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Maria, Madre animada por el Espiritu Santo

9-12-1998

1. Como culminacion de la reflexion sobre el Espiritu Santo, en este afio dedicado a él
durante el camino hacia el gran jubiletevamos la mirada hacia Maria. El consentimiento que dio
en la Anunciacion, hace dos mil afios, constituye el punto de partida de la nueva historia de la
humanidad. En efecto, el Hijo de Dios se encarnd y comenzé a habitar entre nosotros cuando Maria

declao al angel: «<He aqui la esclava del Sefior. Hagase en mi segun tu palabra» (Lc 1, 38).

La cooperacion de Maria con el Espiritu Santo, manifestada en la Anunciacién y en la
Visitacién, se expresa en una actitud de constante docilidad a las inspiracdriearatlito.
Consciente del misterio de su Hijo divino, Maria se dejaba guiar por el Espiritu para actuar de modo
adecuado a su misién materna. Como verdadera mujer de oracién, la Virgen pedia al Espiritu Santo
gue completara la obra iniciada en la cori@p para que el nifio creciera «en sabiduria, edad y
gracia ante Dios y ante los hombres» (Lc 2, 52). En esta perspectiva, Maria se presenta como un



modelo para los padres, al mostrar la necesidad de recurrir al Espiritu Santo para encontrar el
camino corecto en la dificil tarea de la educacion.

2. El episodio de la presentacion de Jesus en el templo coincide con una intervencion
importante del Espiritu Santo. Maria y José habian ido al templo para «presentar» (Lc 2, 22), es
decir, para ofrecer a Jesgggun la ley de Moisés, que prescribia el rescate de los primogénitos y la
purificacion de la madre. Viviendo profundamente el sentido de este rito, como expresion de sincera
oferta, fueron iluminados por las palabras de Simedn, pronunciadas bajo ebirgpdsial del
Espiritu.

El relato de san Lucas subraya expresamente el influjo del Espiritu Santo en la vida de este
anciano. Habia recibido del Espiritu la garantia de que no moriria sin haber visto al Mesias. Y
precisamente «movido por el Espiritue fal templo» (Lc 2, 27) en el momento en que Maria y José
llegaban con el niflo. Asi pues, fue el Espiritu Santo quien suscitd el encuentro. Fue €l quien inspird
al anciano Simedn un cantico para celebrar el futuro del nifio, que vino como «luz para @uminar
las naciones» y «gloria del pueblo de Israel» (Lc 2, 32). Maria y José se admiraron de estas

palabras, que ampliaban la mision de Jesus a todos los pueblos.

También es el Espiritu Santo quien hace que Simedn pronuncie una profecia dolorosa: Jesus
sera«signo de contradiccion» y a Maria «una espada le traspasara el alma» (Lc 2, 34. 35). Con estas
palabras, el Espiritu Santo preparaba a Maria para la gran prueba que la esperaba, y confirié al rito
de presentacion del nifio el valor de un sacrificio offegor amor. Cuando Maria recibio a su hijo
de los brazos de Simeon, comprendié que lo recibia para ofrecerlo. Su maternidad la implicaria en

el destino de Jesus y toda oposicién a €l repercutiria en su corazon.

3. La presencia de Maria al pie de la aggzl sigho de que la madre de Jesus sigui6é hasta el

fondo el itinerario doloroso trazado por el Espiritu Santo a través de Simeon.

En las palabras que Jesus dirige a su Madre y al discipulo predilecto en el Calvario se
descubre otra caracteristica dealccion del Espiritu Santo: asegura fecundidad al sacrificio. Las
palabras de JesUs manifiestan precisamente un aspecto «mariano» de esta fecundidad: «Mujer, he
ahi a tu hijo» (Jn 19, 26). En estas palabras el Espiritu Santo no aparece expresamedgzlcPero,
gue el acontecimiento de la cruz, como toda la vida de Cristo, se desarrolla en el Espiritu Santo (cf.
Dominum et vivificantem, 4@1), precisamente en el Espiritu Santo el Salvador pide a la Madre
que se asocie al sacrificio del Hijo, para convegtien la madre de una multitud de hijos. A este



supremo ofrecimiento de su Madre Jesus asegura un fruto inmenso: una nueva maternidad destinade

a extenderse a todos los hombres.

Desde la cruz el Salvador queria derramar sobre la humanidad rios devag(. vin 7,
38), es decir, la abundancia del Espiritu Santo. Pero deseaba que esta efusion de gracia estuvierz
vinculada al rostro de una madre, su Madre. Maria aparece ya como la nueva Eva, madre de los
vivos, o la Hija de Sién, madre de los pueblosd@&i de la madre universal estaba incluido en la
mision redentora del Mesias: «Después de esto, sabiendo Jesus que todo estaba ya consumado...:
escribe el evangelista, inmediatamente después de la doble declaracién: «Mujer, he ahi a tu hijo», y
«He ahi @u madre» (Jn 19, 288).

Esta escena permite intuir la armonia del plan divino con respecto al papel de Maria en la
accion salvifica del Espiritu Santo. En el misterio de la Encarnacion su cooperacion con el Espiritu
habia desempefiado una funcion esgntambién en el misterio del nacimiento y la formacion de

los hijos de Dios, el concurso materno de Maria acompafa la actividad del Espiritu Santo.

4. A la luz de la declaracion de Cristo en el Calvario, la presencia de Maria en la comunidad
gue esperda venida del Espiritu en Pentecostés asume todo su valor. San Lucas, que habia atraido
la atencion sobre el papel de Maria en el origen de Jesus, quiso subrayar su presencia significativa
en el origen de la Iglesia. La comunidad no solo estd compuegtpodoles y discipulos, sino
también de mujeres, entre las que san Lucas nombra Unicamente a «Maria, la madre de Jesus» (Hcl
1, 14).

La Biblia no nos brinda mas informacién sobre Maria después del drama del Calvario. Pero
es muy importante saber queaeflarticipaba en la vida de la primera comunidad y en su oracion
asidua y unanime. Sin duda estuvo presente en la efusion del Espiritu el dia de Pentecostés. El
Espiritu que ya habitaba en Maria, al haber obrado en ella maravillas de gracia, ahora vuelve a
descender a su corazon, comunicandole dones y carismas necesarios para el ejercicio de su

maternidad espiritual.

5. Maria sigue cumpliendo en la Iglesia la maternidad que le confié Cristo. En esta misién
materna la humilde esclava del Sefior no se prassncompeticién con el papel del Espiritu Santo;
al contrario, ella esta llamada por el mismo Espiritu a cooperar de modo materno con él. El Espiritu
despierta continuamente en la memoria de la Iglesia las palabras de Jesus al discipulo predilecto:
«He @i a tu madre», e invita a los creyentes a amar a Maria como Cristo la am6. Toda



profundizacion del vinculo con Maria permite al Espiritu una accion mas fecunda para la vida de la

lglesia.

%l  %OPp OEOO 3 AT O OAODPAOAT U

11-11-1998

1. El Bspiritu Santo, derramado «sin medida» por Jesucristo crucificado y resucitado, es
«aquel que construye el reino de Dios en el curso de la historia y prepara su plena manifestacion en
Jesucristo (...) que se dara al final de los tiempos» (Tertio millemivieng&nte, 45). En esta
perspectiva escatoldgica, los creyentes estan llamados, durante este afio dedicado al Espiritu Santo
a redescubrir la virtud teologal de la esperanza, que «por una parte, mueve al cristiano a no perder
de vista la meta final que dantido y valor a su entera existencia y, por otra, le ofrece motivaciones
sélidas y profundas para el esfuerzo cotidiano en la transformacion de la realidad para hacerla

conforme al proyecto de Dios» (Tertio millennio adveniente, 46).

2. San Pablo suéwya el vinculo intimo y profundo que existe entre el don del Espiritu Santo
y la virtud de la esperanza. «La esperaitizee en la carta a los Romano® defrauda, porque el
amor de Dios ha sido derramado en nuestros corazones por el Espiritu Sant® ltpusido dado»
(Rm 5, 5). Si; precisamente el don del Espiritu Santo, al colmar nuestro corazén del amor de Dios y
al hacernos hijos del Padre en Jesucristo (cf. Ga 4, 6), suscita en nosotros la esperanza segura d
gue nada «podra separarnos del amor ide Bhanifestado en Cristo Jesus Sefior nuestro» (Rm 8,
39).

Por este motivo, el Dios que se nos ha revelado en «la plenitud de los tiempos» en Jesucristo
es verdaderamente «el Dios de la esperanza», que llena a los creyentes de alegria y paz, haciéndolo
«rebosar de esperanza por la fuerza del Espiritu Santo» (Rm 15, 13). Los cristianos, por tanto, estan
llamados a ser testigos en el mundo de esta gozosa experiencia, «siempre dispuestos a dar respues

a todo el que les pida razén de su esperanza» (19.3, 1



3. La esperanza cristiana lleva a plenitud la esperanza suscitada por Dios en el pueblo de
Israel, y que encuentra su origen y su modelo en Abraham, el cual, «esperando contra toda
esperanza, creyo y fue hecho padre de muchas naciones» (Rm 4, fRpddaen la alianza
establecida por el Sefior con su pueblo a través de Moisé€s, la esperanza de Israel fue reavivada
continuamente, a lo largo de los siglos, por la predicacién de los profetas. Por ultimo, se concentro
en la promesa de la efusion escagaa del Espiritu de Dios sobre el Mesias y sobre todo el pueblo
(cf. Is 11, 2; Ez 36, 27; JI 3;2).

En Jesus se cumple esta promesa. No s6lo es el testigo de la esperanza que se abre ant
quien se convierte en discipulo suyo. El mismo es, en su pgresnsu obra de salvacion, «nuestra
esperanza» (1 Tm 1, 1), dado que anuncia y realiza el reino de Dios. Las bienaventuranzas
constituyen la carta magna de este reino (cf. Mt-52)3 «Las bienaventuranzas elevan nuestra
esperanza hacia el cielo como iaala nueva tierra prometida; trazan el camino hacia ella a travées

de las pruebas que esperan a los discipulos de Jesus» (Catecismo de la Iglesia catolica, n. 1820).

4. Jesus, constituido Cristo y Sefor en la Pascua (cf. Hch 2, 36), se convierte éu «espir
gue da vida» (1 Co 15, 45), y los creyentes, bautizados en €l con el agua y el Espiritu (cf. Jn 3, 5),
son «reengendrados a una esperanza viva» (1 P 1, 3). Ahora, el don de la salvacion, por medio del
Espiritu Santo es la prenda y las arras (cf. 2 C21R2; Ef 1, 1314) de la plena comunién con
Dios, a la que Cristo nos lleva. El Espiritu Santice san Pablo en la carta a Titea sido
derramado «sobre nosotros con largueza por medio de Jesucristo nuestro Salvador, para que,
justificados por su ga, fuésemos constituidos herederos, en esperanza, de vida eterna» (Tt 3, 6
7).

5. También segun los Padres de la Iglesia, el Espiritu Santo es «el don que nos otorga la
perfecta esperanza» (san Hilario de Poitiers, De Trinitate, Il, 1). En efecto domsrgan Pablo, el
Espiritu «se une a nuestro espiritu para dar testimonio de que somos hijos de Dios. Y, si hijos,

también herederos: herederos de Dios y coherederos de Cristo» (Rh73, 16

La existencia cristiana crece y madura hasta su plenitudtm ga aquel «ya» de la
salvacion que es la vida de hijos de Dios en Cristo, de la que nos hace participes el Espiritu Santo.
Por la experiencia de este don, tiende con confiada perseverancia hacia el «ain no» y el «alin mas»
gue Dios nos ha prometido ysidara al final de los tiempos. En efecto, como argumenta san Pablo,

si uno es realmente hijo, entonces es también heredero de todo lo que pertenece al Padre con Cristo



el «primogénito de entre muchos hermanos» (Rm 8, 29). «Todo lo que tiene el Padoe,es m
afirma Jesus (Jn 16, 15). Por eso, él, al comunicarnos su Espiritu, nos hace participes de la herencie
del Padre y nos da ya desde ahora la prenda y las primicias. Esa realidad divina es la fuente
inagotable de la esperanza cristiana.

6. La doctrinade la Iglesia concibe la esperanza como una de las tres virtudes teologales,
gue Dios derrama por medio del Espiritu Santo en el corazén de los creyentes. Es la virtud «por la
gue aspiramos al reino de los cielos y a la vida eterna como felicidad npesiemdo nuestra
confianza en las promesas de Cristo y apoyandonos no en nuestras fuerzas, sino en los auxilios de I

gracia del Espiritu Santo» (Catecismo de la Iglesia catdlica, n. 1817).

Al don de la esperanza «hay que prestarle una atencion partenitme todo en nuestro
tiempo, en el que muchos hombres, y no pocos cristianos se debaten entre la ilusion y el mito de
una capacidad infinita de autedencion y de realizacion de si mismo, y la tentacion del pesimismo
al sufrir frecuentes decepcionesigrrotas» (Catequesis en la audiencia general del 3 de julio de

1991: L6Osservatore Romano, edici-n en | engua

Muchos peligros se ciernen sobre el futuro de la humanidad y muchas incertidumbres gravan
sobre los destinggersonales, y a menudo algunos se sienten incapaces de afrontarlos. También la
crisis del sentido de la existencia y el enigma del dolor y de la muerte vuelven con insistencia a

llamar a la puerta del corazén de nuestros contemporaneos.

El mensaje de espanza que nos viene de Jesucristo ilumina este horizonte denso de
incertidumbre y pesimismo. La esperanza nos sostiene y protege en el buen combate de la fe (cf.
Rm 12, 12). Se alimenta en la oracion, de modo muy particular en el Padrenuestro, «resumen de

todo lo que la esperanza nos hace desear» (Catecismo de la Iglesia catélica, n. 1820).

7. Hoy no basta despertar la esperanza en la interioridad de las conciencias; es preciso cruzar
juntos el umbral de la esperanza.

En efecto, la esperanza tiene esalnoénte-como profundizaremos mas adelarteambién
una dimension comunitaria y social, hasta el punto de que lo que el Apdstol dice en sentido propio y
directo refiriéndose a la Iglesia, puede aplicarse en sentido amplio a la vocacion de la humanidad
entga: «Un solo cuerpo, un solo espiritu, como una sola es la esperanza a la que habéis sido
llamados» (Ef 4, 4).



El Espiritu Santo y los signos de los tiempos
23-9-1998

1. En la carta apostélica Tertio millennio adveniente, refiriéndome al afio dedicadpiaiuE

Santo, exhorté a toda la Iglesia a "descubrir al Espiritu como aquel que construye el reino de Dios
en el curso de la historia y prepara su plena manifestacién en Jesucristo, animando a los hombres er
su corazén y haciendo germinar dentro de landia humana las semillas de la salvacién definitiva

gue se daré al final de los tiempos" (n. 45).

Si nos situamos en la perspectiva de la fe, vemos la historia, sobre todo después de la venida de
Jesucristo, totalmente envuelta y penetrada por la prasaeicEspiritu de Dios. Asi se comprende

facilmente por qué, hoy mas que nunca, la Iglesia se siente llamada a discernir los signos de esa
presencia en la historia de los hombres, con la que, a imitacion de su Sefior, "se siente verdadera €

intimamente sadiaria” (Gaudium et spes, 1).

2. La Iglesia, para cumplir este "deber permanente” suyo (cf. Gaudium et spes, 4), esta invitada a
redescubrir de modo cada vez mas profundo y vital que Jesucristo, el Sefor crucificado y
resucitado, es "la clave, el centro lyfia de toda la historia humana" (Gaudium et spes, 10). El
constituye "el punto en el que convergen los deseos de la historia y de la civilizacion, centro del
género humano, gozo de todos los corazones y plenitud de sus aspiraciones” (Gaudium et spes, 45)
Asimismo, la Iglesia reconoce que solo el Espiritu Santo, al imprimir en el corazén de los creyentes
la imagen viva del Hijo de Dios hecho hombre, puede hacerlos capaces de escrutar la historia,

descubriendo en ella los signos de la presencia y deifmatz Dios.

El apéstol san Pablo escribe: "¢, Quién conoce lo intimo del hombre, sino el espiritu del hombre que
esta en él? Del mismo modo, nadie conoce lo intimo de Dios, sino el Espiritu de Dios. Y nosotros
no hemos recibido el espiritu del mundo, sihdEspiritu que viene de Dios, para conocer las

gracias que Dios nos ha otorgado” (1 Co 212)l Sostenida por este don



incesante del Espiritu, la Iglesia experimenta con intima gratitud que "la fe lo ilumina todo con una
luz nueva y manifiesta el planvitio sobre la vocacion integral del hombre, y por ello dirige la

mente hacia soluciones plenamente humanas" (Gaudium et spes, 11).

3. El concilio Vaticano II, con una expresién tomada del lenguaje de Jesus mismo, designa como
"signos de los tiempos" (Gaws et spes, 4) los indicios significativos de la presencia y de la
accion del Espiritu de Dios en la historia.

La advertencia que dirige Jesus a sus contemporaneos resuena fuerte y saludable también pare
nosotros hoy: "Sabéis interpretar el aspecto déb gieno podéis interpretar los signos de los
tiempos. jGeneracion malvada y adultera! Pide un signo y no se le dara otro signo que el signo de
Jonas" (Mt 16, 3).

En la perspectiva de la fe cristiana, la invitacion a discernir los signos de los tiemmespa@ade a

la novedad escatoldgica introducida en la historia por la venida del Logos a nosotros (cf. Jn 1, 14).

4. En efecto, Jesus invita al discernimiento con respecto a las palabras y las obras que atestiguan la
llegada inminente del reino del Padw&as aun, dirige y concentra todos los signos en el enigmatico
"signo de Jonas". Y de esa forma cambia la I6gica mundana orientada a buscar signos que
confirmen el deseo de autoafirmacion y de poder del hombre. Como subraya el apostol san Pablo,
"mientras s judios piden signos y los griegos buscan sabiduria, nosotros predicamos a un Cristo

crucificado, escandalo para los judios, necedad para los gentiles” (1 G83), 22

Como primogénito entre muchos hermanos (cf. Rm 8, 29), Cristo fue el primero em lkence
"tentacion” diabdlica de servirse de medios mundanos para realizar la venida del reino de Dios. Eso
acontecié desde las pruebas mesianicas en el desierto hasta el sarcastico reto que le dirigieron
mientras estaba clavado en la cruz: "Si eres Hijo ibs,baja de la cruz" (Mt 27, 40). En Jesus
crucificado se da una especie de transformacion y concentracién de los signos: él mismo es el
"signo de Dios", sobre todo en el misterio de su muerte y resurreccion. Para discernir los signos de
su presencia em lhistoria es preciso liberarse de toda pretension mundana y acoger el Espiritu que

"todo lo sondea, hasta las profundidades de Dios" (1 Co 2, 10).

5. Si nos preguntaramos cuando tendra lugar la realizacién del reino de Dios, Jesus nos responderia.
como alos Apdstoles, que a nosotros no toca "conocer los tiempos () y los momentos () que el
Padre ha fijado con su autoridad ()" (Hch 1, 7). Jesus nos pide también a nosotros que acojamos la



fuerza del Espiritu, para ser sus testigos "en Jerusalén, en todey Bet@aria, y hasta los confines
de la tierra" (Hch 1, 8).

La disposicién providencial de los signos de los tiempos se hallaba escondida primero en el secreto
del designio del Padre (cf. Rm 16, 25; Ef 3, 9); luego hizo irrupcién en la historia y er ella s
desarrollé con el signo paraddjico del Hijo crucificado y resucitado (cf. 1 R21)1%s acogida e
interpretada por los discipulos de Cristo a la luz y con la fuerza del Espiritu, en espera vigilante y
activa de la llegada definitiva que llevara anjtled la historia, mas alla de si misma, en el seno del
Padre.

6. Asi, por disposicion del Padre, el tiempo se despliega como una invitacion a "conocer el amor de
Cristo, que excede a todo conocimiento” para irse "llenando hasta la total plenitud déED&s"

19). El secreto de este camino es el Espiritu Santo, que nos guia "hasta la verdad completa” (Jn 16,
13).

Con el corazén confiadamente abierto a esta perspectiva de esperanza, invoco del Sefior la
abundancia de los dones del Espiritu para todadesiggl'a fin de que la "primavera” del concilio
Vaticano Il encuentre en el nuevo milenio su "verano", es decir, su desarrollo maduro” (Discurso
durante el consistorio ordinario p%blico, 21

edicion en lenguaspafiola,27 de febrero de 1998, p. 3).

El Espiritu Santo y los signos de los tiempos

23-9-1998

1. En la carta apostdlica Tertio millennio adveniente, refiriendome al afio dedicado al Espiritu
Santo, exhorté a toda la Iglesia a "descubrir al Espiritu camel gue construye el reino de Dios

en el curso de la historia y prepara su plena manifestacién en Jesucristo, animando a los hombres er
su corazén y haciendo germinar dentro de la vivencia humana las semillas de la salvacion definitiva

gue se dard al finae los tiempos" (n. 45).



Si nos situamos en la perspectiva de la fe, vemos la historia, sobre todo después de la venida de
Jesucristo, totalmente envuelta y penetrada por la presencia del Espiritu de Dios. Asi se comprende
facilmente por qué, hoy mas quanca, la Iglesia se siente llamada a discernir los signos de esa

presencia en la historia de los hombres, con la que, a imitacion de su Sefior, "se siente verdadera €

intimamente solidaria" (Gaudium et spes, 1).

2. La Iglesia, para cumplir este "debermanente” suyo (cf. Gaudium et spes, 4), esta invitada a
redescubrir de modo cada vez mas profundo y vital que Jesucristo, el Sefor crucificado y
resucitado, es "la clave, el centro y el fin de toda la historia humana" (Gaudium et spes, 10). El
constituye &l punto en el que convergen los deseos de la historia y de la civilizacién, centro del
género humano, gozo de todos los corazones y plenitud de sus aspiraciones” (Gaudium et spes, 45)
Asimismo, la Iglesia reconoce que so6lo el Espiritu Santo, al impeimél corazén de los creyentes

la imagen viva del Hijo de Dios hecho hombre, puede hacerlos capaces de escrutar la historia,
descubriendo en ella los signos de la presencia y de la accion de Dios.

El apéstol san Pablo escribe: "¢ Quién conoce lo intimbatabre, sino el espiritu del hombre que
esta en él? Del mismo modo, nadie conoce lo intimo de Dios, sino el Espiritu de Dios. Y nosotros
no hemos recibido el espiritu del mundo, sino el Espiritu que viene de Dios, para conocer las

gracias que Dios nos h#oogado” (1 Co 2, 1-12). Sostenida por este don

incesante del Espiritu, la Iglesia experimenta con intima gratitud que "la fe lo ilumina todo con una
luz nueva y manifiesta el plan divino sobre la vocacion integral del hombre, y por ello dirige la

mente lacia soluciones plenamente humanas" (Gaudium et spes, 11).

3. El concilio Vaticano II, con una expresion tomada del lenguaje de Jesus mismo, designa como
"signos de los tiempos" (Gaudium et spes, 4) los indicios significativos de la presencia y de la

accitn del Espiritu de Dios en la historia.

La advertencia que dirige Jesus a sus contemporaneos resuena fuerte y saludable también pare
nosotros hoy: "Sabéis interpretar el aspecto del cielo y no podéis interpretar los signos de los
tiempos. jGeneraciéon malvad adultera! Pide un signo y no se le dara otro signo que el signo de
Jonas" (Mt 16, 31).

En la perspectiva de la fe cristiana, la invitacién a discernir los signos de los tiempos corresponde a
la novedad escatoldgica introducida en la historia porfaaedel Logos a nosotros (cf. Jn 1, 14).



4. En efecto, Jesus invita al discernimiento con respecto a las palabras y las obras que atestiguan Ig
llegada inminente del reino del Padre. M&s aun, dirige y concentra todos los signos en el enigmatico
"signo deJonas". Y de esa forma cambia la l6gica mundana orientada a buscar signos que
confirmen el deseo de autoafirmacion y de poder del hombre. Como subraya el apéstol san Pablo,
"mientras los judios piden signos y los griegos buscan sabiduria, nosotros psedicam Cristo
crucificado, escandalo para los judios, necedad para los gentiles" (1 C23), 22

Como primogénito entre muchos hermanos (cf. Rm 8, 29), Cristo fue el primero en vencer la
"tentacion" diabdlica de servirse de medios mundanos para rdalizamida del reino de Dios. Eso
acontecio desde las pruebas mesianicas en el desierto hasta el sarcastico reto que le dirigieron
mientras estaba clavado en la cruz: "Si eres Hijo de Dios, baja de la cruz" (Mt 27, 40). En Jesus
crucificado se da una espedaie transformacion y concentracion de los signos: €l mismo es el
"signo de Dios", sobre todo en el misterio de su muerte y resurreccion. Para discernir los signos de
Su presencia en la historia es preciso liberarse de toda pretension mundana y acpietued)ie

"todo lo sondea, hasta las profundidades de Dios" (1 Co 2, 10).

5. Si nos preguntaramos cuando tendra lugar la realizacion del reino de Dios, Jesus nos responderia.
como a los Apdstoles, que a nosotros no toca "conocer los tiempos () y losito®if)eque el

Padre ha fijado con su autoridad ()" (Hch 1, 7). Jesus nos pide también a nosotros que acojamos la
fuerza del Espiritu, para ser sus testigos "en Jerusalén, en toda Judea y Samaria, y hasta los confine
de la tierra” (Hch 1, 8).

La disposiabn providencial de los signos de los tiempos se hallaba escondida primero en el secreto
del designio del Padre (cf. Rm 16, 25; Ef 3, 9); luego hizo irrupcion en la historia y en ella se
desarrollé con el signo paraddjico del Hijo crucificado y resucitafld. (P 1, 1921). Es acogida e
interpretada por los discipulos de Cristo a la luz y con la fuerza del Espiritu, en espera vigilante y
activa de la llegada definitiva que llevara a plenitud la historia, mas alla de si misma, en el seno del
Padre.

6. Asi, mr disposicion del Padre, el tiempo se despliega como una invitacion a "conocer el amor de
Cristo, que excede a todo conocimiento" para irse "llenando hasta la total plenitud de Dios" (Ef 3,
19). El secreto de este camino es el Espiritu Santo, que nothgsta la verdad completa” (Jn 16,

13).



Con el corazén confiadamente abierto a esta perspectiva de esperanza, invoco del Sefior la
abundancia de los dones del Espiritu para toda la Iglesia "a fin de que la "primavera" del concilio
Vaticano Il encuentre eal nuevo milenio su "verano", es decir, su desarrollo maduro” (Discurso
durante el consistorio ordinario p¥%blico, 21
edicion en lengua espafiola,27 de febrero de 1998, p. 3).

El Espiritu Santo fuente de verda dera libertad
2-9-1998

1. El Catecismo de la Iglesia catolica ensefa que "la persona humana participa de la luz y la fuerza
del Espiritu divino. Por la razén es capaz de comprender el orden de las cosas establecido por el
Creador. Por su voluntad es caphe dirigirse por si misma a su bien verdadero. Encuentra su

perfeccion en la basqueda y el amor de la verdad y del bien (cf. Gaudium et spes, 15)" (n. 1704).

El Espiritu, que "sondea las profundidades de Dios" (cf. 1 Co 2, 10), es al mismo tiempo & luz qu
ilumina la conciencia del hombre y la fuente de su verdadera libertad (cf. Dominum et vivificantem,
36).

En el sagrario de su conciencia, el nicleo mas secreto del hombre, Dios hace escuchar su voz y da ¢
conocer la ley que alcanza su perfeccion en @ranDios y al préjimo de acuerdo con la doctrina
de Jesus (cf. Gaudium et spes, 16). Cumpliendo esa ley, con la luz y la fuerza del Espiritu Santo, el

hombre realiza plenamente su libertad.

2. Jesucristo es la verdad plena del proyecto de Dios sobrenbtdvaque goza del don altisimo de

la libertad. "Quiso Dios "dejar al hombre en manos de su propia decision” (Si 15, 14), de modo que
busque sin coacciones a su Creador y, adhiriéndose a él, llegue libremente a la plena y feliz
perfeccién" (Gaudium et spek7; cf. Catecismo de la Iglesia catdlica, n. 1730). Aceptar el proyecto

de Dios sobre el hombre, revelado en Jesucristo, y realizarlo en la propia vida significa descubrir la
vocacion auténtica de la libertad humana, segun la promesa de Jesus a pubdisdi os
mantenéis en mi palabra, seréis verdaderamente mis discipulos y conoceréis la verdad y la verdad
os hard libres" (Jn 8, 332).



"No se trata aqui solamente de escuchar una ensefianza y de cumplir un mandamiento, sino de algc
mucho més radicaéidherirse a la persona misma de Jesus, compartir su vida y su destino, participar
de su obediencia libre y amorosa a la voluntad del Padre" (Veritatis splendor, 19).

El evangelio de san Juan pone de relieve que no son sus adversarios quienes le yjddaa la
Cristo con la necesidad brutal de la violencia, sino que es él quien la entrega libremente (cf. Jn 10,
17-18). Aceptando plenamente la voluntad del Padre, "Cristo crucificado revela el significado
auténtico de la libertad, lo vive plenamente enaal tbtal de si y llama a los discipulos a tomar
parte en su misma libertad" (Veritatis splendor, 85). En efecto, con la libertad absoluta de su amor,
redime para siempre al hombre que, abusando de su libertad, se aleja de Dios, lo libra de la
esclavitud depecado y, comunicandole su Espiritu, le hace el don de la auténtica libertad (cf. Rm
8,2;Gab, 1. 13).

3. "Donde estéa el Espiritu del Sefior, alli esta la libertad” (2 Co 3, 17), nos dice el apostol Pablo.
Con la efusion de su Espiritu, Jesus resucitada el espacio vital en el que la libertad humana

puede realizarse plenamente.

En efecto, por la fuerza del Espiritu Santo, el don de si mismo al Padre, realizado por Jesus en su
muerte y resurreccion, se convierte en manantial y modelo de toda relabtéimica del hombre
con Dios y con sus hermanos. "El amor de Dassribe san Pablda sido derramado en nuestros

corazones por el Espiritu Santo que nos ha sido dado” (Rm 5, 5).

También el cristiano, viviendo en Cristo por la fe y los sacramentositregy@ "de modo total y
libre" a Dios Padre (cf. Dei Verbum, 5). El acto de fe con que él opta responsablemente por Dios
cree en su amor manifestado en Cristo crucificado y resucitado, y se abandona responsablemente a

influjo del Espiritu Santo (cf. 1 W 6-10), es expresion suprema de libertad.

Y el cristiano, cumpliendo la voluntad del Padre con alegria, en todas las circunstancias de la vida, a
ejemplo de Cristo y con la fuerza del Espiritu, avanza por el camino de la auténtica libertad y se
proyectaen la esperanza hacia el momento del paso a la "vida plena" de la patria celestial. "Por el
trabajo de la gracieensefia el Catecismo de la Iglesia catélieh Espiritu Santo nos educa en la
libertad espiritual para hacer de nosotros colaboradores lileres1 obra en la Iglesia y en el
mundo” (n. 1742).



4. Este horizonte nuevo de libertad creado por el Espiritu orienta también nuestras relaciones con

los hermanos y hermanas que encontramos en nuestro camino.

Precisamente porque Cristo me ha liberado stoamor, ddndome el don de su Espiritu, puedo y
debo entregarme libremente por amor al préjimo. Esta profunda verdad se halla expresada en la
primera carta del apéstol san Juan: "En esto hemos conocido lo que es amor: en que él dio su vida
por nosotros. Tabién nosotros debemos dar la vida por los hermanos" (1 Jn 3, 16). El
mandamiento "nuevo" de Jesus resume la ley de la gracia; el hombre que lo cumple realiza su
libertad de manera mas plena: "Este es el mandamiento mio: que os améis los unos a toemtros ¢

yo os he amado. Nadie tiene mayor amor que el que da su vida por sus amigos" (d8L5, 12

A esta cima de amor, alcanzada por Cristo crucificado, nadie puede llegar sin la ayuda del Paraclito.
Mas aun, santo Tomas de Aquino escribié que la "ley rfilesvéa misma gracia del Espiritu Santo,

gue nos ha sido dada mediante la fe en Cristo (cf. Summa Thipg, L06, a. 1, conclusio et ad

2).

5. Esta "ley nueva" de libertad y amor esta personificada en Jesucristo, pero, al mismo tiempo, con
total depedencia de él y de su redencion, se expresa en la Madre de Dios. La plenitud de la
libertad, que es don del Espiritu, "se ha manifestado, de modo sublime, precisamente mediante la fe
de Maria, mediante "la obediencia a la fe" (cf. Rm 1, 5). Si, "(fetipéaha creido!™ (Dominum et

vivificantem, 51).

Asi pues, que Maria, Madre de Cristo y Madre nuestra, nos guie a descubrir cada vez con mayor

profundidad y gozo al Espiritu Santo como fuente de la verdadera libertad en nuestra vida.

El Espiritu Santoylo® OAT 1T OAO AA PAOOI &
19-8-1998

1. El apéstol Pablo, en el capitulo octavo de la carta a los Romanos, ilustrando la accién del Espiritu
Santo, que nos transforma en hijos del Padre en Cristo Jesus (cf. Rvh@), idroduce el tema

del camno del mundo hacia su plenitud segun el designio divino. En efecto, como ya hemos



explicado en las catequesis anteriores, el Espiritu Santo esté presente y activo en la creacion y en la
historia de la salvacion. Podriamos decir que llena el cosmos deyanisericordia de Dios, y asi
dirige la historia de la humanidad hacia su meta definitiva.

El cosmos ha sido creado por Dios como habitacion del hombre y teatro de su aventura de libertad.
En dialogo con la gracia, cada ser humano esta llamado a acepiansablemente el don de la

filiacion divina en Cristo Jesus. Por esto, el mundo creado adquiere su verdadero significado en el
hombre y por el hombre. Este, ciertamente, no puede disponer a su capricho del cosmos en que

vive, sino que con su inteligengresu voluntad debe llevar a cumplimiento la obra del Creador.

"El hombre-ensefia la Gaudium et spesreado a imagen de Dios, ha recibido el mandato de regir
el mundo en justicia y santidad, sometiendo la tierra con todo cuanto en ella hay, y, recoreciend
Dios como creador de todas las cosas, de relacionarse a si mismo y al universo entero con él, de
modo que, con el sometimiento de todas las cosas al hombre, sea admirable el nombre de Dios en

toda la tierra" (n. 34).

2. Para que se realice el desigdieino, el hombre debe usar su libertad en sintonia con la voluntad

de Dios y vencer el desorden introducido por el pecado en su vida y en el mundo. Esta doble
empresa no puede llevarse a cabo sin el don del Espiritu Santo. Lo subrayan con vigor #ss profet
del Antiguo Testamento. Asi, el profeta Ezequiel dice: "Os daré un corazon nuevo, infundiré en
vOosotros un espiritu nuevo, quitaré de vuestra carne el corazén de piedra y os daré un corazén de
carne. Infundiré mi espiritu en vosotros y haré que os @gaikisegun mis preceptos y observeéis y

practiquéis mis normas. (...) Vosotros seréis mi pueblo y yo seré vuestro Dios" (EZ288, 26

Esta profunda renovacion personal y comunitaria, esperada para la "plenitud de los tiempos" y
realizada por el Espirit8anto, implicara, de alguna manera, a todo el cosmos. Escribe el profeta
Isaias: "Al fin serd derramado desde arriba sobre nosotros el Espiritu. Se hara la estepa un vergel
(...). Reposaré en la estepa la equidad, y la justicia morard en el vergefjwtprde la justicia

sera la paz, el fruto de la equidad, una seguridad perpetua. Y habitara mi pueblo en morada de paz"
(Is 32, 1518).

3. Para el apdstol Pablo esta promesa se cumple en Cristo Jesus, crucificado y resucitado. En efecto
Cristo redime y antifica por medio del Espiritu a quien acoge en la fe su palabra de salvacion,

transforma su corazén y, como consecuencia, sus relaciones sociales.



Gracias al don del Espiritu Santo, el mundo de los hombres se convierte en "spatium verae
fraternitatis”, spacio de una verdadera fraternidad (cf. Gaudium et spes, 37). Esa transformacion
del obrar del hombre y de las relaciones sociales se manifiesta en la vida eclesial, en el empefio
puesto en las realidades temporales y en el didlogo con todos los hombuenaeoluntad. Este
testimonio resulta signo profético y principio de fermentacién de la historia hacia la llegada del

Reino, superando todo lo que impide la comunidn entre los hombres.

4. En esta novedad de vida en la construccién de la paz univensahedio de la justicia y del

amor, esta llamado a participar, de modo misterioso pero real también el cosmos. Como ensefia el
apostol Pablo: "Pues la ansiosa espera de la creacion desea vivamente la revelacion de los hijos de
Dios. La creacion, en efectiye sometida a la vanidad, no espontaneamente, sino por aquel que la
sometio, en la esperanza de ser liberada de la servidumbre de la corrupcion para participar en la
gloriosa libertad de los hijos de Dios. Pues sabemos que la creacion entera gimephestatel y

sufre dolores de parto. Y no solo ella; también nosotros, que poseemos las primicias del Espiritu,
nosotros mismos gemimos en nuestro interior anhelando el rescate de nuestro cuerpo” (Rm 8, 19
23).

La creacion, vivificada por la presencia dspititu creador, esta llamada a convertirse en "morada

de paz" para toda la familia humana. La creacion consigue este objetivo por la mediacion de la
libertad del hombre, que Dios ha puesto como su custodio. Si el hombre, de forma egoista, por una
falsa cancepcion de la libertad, se encierra en si mismo, implica fatalmente en esta perversion a la

creacion misma.

Al contrario, por el don del Espiritu Santo, que Jesucristo derrama sobre nosotros desde su costado
traspasado en la cruz, el hombre adquiere taadera libertad de hijo en el Hijo. Asi puede

comprender el verdadero significado de la creacion y hacer que se convierta en "morada de paz".

En este sentido, san Pablo puede afirmar que la creacion gime y espera la revelacion de los hijos de
Dios. Solo s el hombre, con la luz del Espiritu Santo, se reconoce hijo de Dios en Cristo y
contempla la creacién con sentimiento de fraternidad, todo el cosmos es liberado y redimido segun

el plan divino.

5. La consecuencia de estas reflexiones es realmente camaolkldEspiritu Santo es la verdadera

esperanza del mundo. No sélo actla en el corazén de los hombres, en el que introduce la estupend:



participacién en la relacion filial que Jesucristo vive con el Padre, sino que también eleva y

perfecciona las actividies humanas en el universo.

Como ensefia el concilio Vaticano Il, estas actividades "deben ser purificadas y llevadas a la
perfeccion por la cruz y la resurreccion de Cristo. Pues, redimido por Cristo y hecho criatura nueva
en el Espiritu Santo, el hombrequle y debe amar las cosas mismas creadas por Dios. De Dios las
recibe y las mira y respeta como provenientes de la mano de Dios. Dando gracias por ellas a su
Bienhechor, y usando y gozando de las criaturas con pobreza y libertad de espiritu, entra en la
verdadera posesion del mundo como quien no tiene nada y lo posee todo. "Pues todas las cosas so

vuestras, vosotros de Cristo y Cristo de Dios (1 Co-23)2(Gaudium et spes, 37).

El Espiritu Santo actia mas alla de los confines visibles de la

lglesia
12-8-1998

1. En la perspectiva del gran jubileo del afio 2000, ya en la enciclica Dominum et vivificantem,
invité a abarcar "con la mirada de la fe los dos milenios de la accién del Espiritu de la verdad, el
cual, a través de los siglos, ha recibido delrese la Redencion de Cristo, dando a los hombres la
nueva vida, realizando en ellos la adopcién en el Hijo unigénito, santificAndolos, de tal modo que
puedan repetir con san Pablo: "hemos recibido el Espiritu que viene de Dios" (1 Co 2, 12)"

(Dominum et wificantem, 53).

En las anteriores catequesis hemos delineado la manifestacion del Espiritu de Dios en la vida de
Cristo, en Pentecostés, del que naci6 la Iglesia, y en la vida personal y comunitaria de los creyentes.
Ahora nuestra mirada se ensanchaaastorizonte del mundo y de toda la historia humana. Asi

nos movemos en el programa trazado por la misma enciclica sobre el Espiritu Santo, donde se
subraya que no es posible limitarse a los dos mil afios transcurridos desde el nacimiento de
Jesucristo. & efecto, "hay que mirar atras, comprender toda la accion del Espiritu Santo aun antes

de Cristo: desde el principio, en todo el mundo y, especialmente, en la economia de la antigua

alianza" (Dominum et vivificantem, 53). Y, asimismo, es preciso "mirar aisrtamente y



caminar "hacia el mar abierto", conscientes de que "el viento sopla donde quiere", segun la imagen

empleada por Jesus en el coloquio con Nicodemo (cf. Jn 3, 8)" (Dominum et vivificantem, 53).

2. Por lo demas, ya el concilio ecuménico Vat@#l, concentrado en el misterio y en la mision de

la Iglesia en el mundo, nos habia brindado esa amplitud de perspectivas. Para el Concilio, la accion
del Espiritu Santo no se puede limitar al &mbito institucional de la Iglesia, donde también el Espiritu
actua de forma singular y plena, sino que se debe reconocer asimismo fuera de las fronteras visibles
de su Cuerpo (cf. Gaudium et spes, 22; Lumen gentium 16).

Por su parte, el Catecismo de la Iglesia catélica recuerda, con toda la Tradicién, que féadealab
Dios y su Soplo estan en el origen del ser y de la vida de toda creatura” (n. 703). Y cita, a este
respecto, un denso texto de la liturgia bizantina: "Es justo que el Espiritu Santo reine, santifique y
anime la creacion porque es Dios consustantigbdre y al Hijo (...). A él se le da el poder sobre
la vida, porque siendo Dios guarda la creacion en el Padre por el Hijo" (Catecismo de la Iglesia
catélica n. 703) . Asi pues, no existe ningun rincén de la creacion y ningn momento de la historia

en g el Espiritu no despliegue su accion.

Es verdad que Dios Padre ha creado todas las cosas por Cristo y para él (cf. Col 1, 16), de forma
gue el sentido y el fin Gltimo de la creacion es "recapitular en Cristo todas las cosas" (Ef 1, 10). Sin
embargo, tamigin es verdad que todo ello se realiza por la fuerza del Espiritu Santo. llustrando ese
“ritmo" trinitario de la historia de la salvacion, san Ireneo afirma que "el Espiritu prepara con
antelacion al hombre para el Hijo de Dios, el Hijo lo conduce al PadrePadre le concede la

incorruptibilidad y la vida eterna” (Adv. haer., IV, 20, 5).

3. El Espiritu de Dios, presente en la creacion y operante en todas las fases de la historia de la
salvacion, lo dirige todo hacia el acontecimiento definitivo de lar@acion del Verbo. Desde

luego, no es un Espiritu diverso del que fue derramado "sin medida" (cf. Jn 3, 34) por Cristo
crucificado y resucitado. Ese mismo Espiritu Santo prepara la venida del Mesias al mundo v,
mediante Jesucristo, es comunicado por Haslre a la Iglesia y a la humanidad entera. Las
dimensiones cristolégica y pneumatoldgica son inseparables y no sélo se hallan presentes en la

historia de la salvacién sino también en toda la historia del mundo.

Por consiguiente, es licito pensar que, éouiera se encuentren elementos de verdad, de bondad,
de auténtica belleza, de verdadera sabiduria; dondequiera se realicen esfuerzos generosos de
construir una sociedad mas humana y acorde con el plan de Dios, se halla abierto el camino de la



salvacion. ©n mayor razén, donde existe una espera sincera de la revelacion de Dios y una
esperanza abierta al misterio que salva, es posible descubrir la labor oculta y eficaz del Espiritu de
Dios, que impulsa al hombre al encuentro con Cristo, "camino, verda&'y (¥l 14, 6). Cuando

leemos algunas magnificas paginas de literatura y de filosofia; cuando gustamos, admirados, alguna
obra de arte; o cuando escuchamos piezas musicales sublimes, nos resulta espontaneo reconocer €
esas manifestaciones del genio humanaeeflejo luminoso del Espiritu de Dios. Ciertamente, esos
reflejos se sitlan en un nivel diferente al de las intervenciones que hacen del ser humano, elevado al
orden sobrenatural, un templo en el que el Espiritu Santo habita juntamente con las deonas Per

de la santisima Trinidad (cf. santo Toméas de Aquino, Summa Théph,. 1109, a. 1, ad 1). Asi, el

Espiritu Santo, directa o indirectamente, orienta al hombre hacia su salvacion integral.

4. Por ello, en las proximas catequesis, de buen graddetexsdremos a contemplar la accion del
Espiritu en el vasto campo de la historia de la humanidad. Esta perspectiva nos ayudara a descubrir
también la relacion profunda que une la Iglesia y el mundo, la historia global del hombre y la
historia especial dealsalvacion. Esta ultima, en realidad, no es una historia separada; mas bien,
desempeiia con respecto a la primera un papel que podriamos llamar sacramental, o sea, de signo
instrumento del Unico gran ofrecimiento de salvacion que Dios brindo a la hachgrod la

encarnacion del Verbo y la efusion del Espiritu.

Con esta clave se comprenden bien algunas paginas estupendas del concilio Vaticano 1l sobre la
solidaridad que existe entre la Iglesia y la humanidad. Me complace releer, en esta perspectiva
pneumoldgica, el proemio de la constitucion pastoral Gaudium et spes: "El gozo y la esperanza, la
tristeza y la angustia de los hombres de nuestro tiempo, sobre todo de los pobres y de todos los
afligidos, son también gozo y esperanza, tristeza y angust@sdtiscipulos de Cristo y no hay

nada verdaderamente humano que no tenga resonancia en su corazén. Pues la comunidad que ello
forman esta compuesta por hombres que, reunidos en Cristo, son guiados por el Espiritu Santo en su
peregrinar hacia el reino deadre y han recibido el mensaje de la salvacién para proponérselo a
todos. Por ello, se siente verdadera e intimamente solidaria del género humano y de su historia™ (n.
1).

Aqui se ve con claridad como la solidaridad de la Iglesia con el mundo y la misggdha de
cumplir con respecto a él deben ser comprendidas a partir de Cristo, a la luz y con la fuerza del

Espiritu Santo. La Iglesia se siente asi al servicio del Espiritu, que actia misteriosamente en los



corazones y en la historia. Y se considera elavia transmitir a toda la humanidad la plenitud del
Espiritu recibida en el dia de Pentecostés.

El Espiritu Santo fuente de carismas y ministerios
5-8-1998

1. El Nuevo Testamento nos atestigua la presencia, en las diversas comunidades cristianas, de
carignas y ministerios suscitados por el Espiritu Santo. Los Hechos de los Apdstoles, por ejemplo,
nos describen la comunidad cristiana de Antioquia: "Habia en la Iglesia fundada en Antioquia
profetas y maestros: Bernabé, Simedn llamado Niger, Lucio el cieenglamahén, hermano de

leche del tetrarca Herodes, y Saulo" (Hch 13, 1).

Asi, la comunidad de Antioquia se presenta como una realidad viva, en la que se desempefian dos
ministerios distintos: el de los profetas, que disciernen y anuncian los caminos dg &ide los
maestros, es decir, de los doctores, que profundizan y exponen la fe de modo adecuado. Se podric
decir que el primero tiene un caracter mas carismatico, mientras que el segundo posee una indole
mas institucional, pero tanto uno como otro e&lizan por obediencia al Espiritu de Dios. Por lo
demas, esta mezcla de los elementos carismatico e institucional se puede comprobar en los mismos
origenes de la comunidad de Antiogtgargida después de la muerte de Esteban como resultado de

la dispersdn de los cristianesdonde algunos hermanos habian predicado la buena nueva también a
los paganos, suscitando muchas conversiones. Al recibir la noticia de ese acontecimiento, la
comunidad madre de Jerusalén habia delegado a Bernabé para una visitava lkeomunidad. Y

éste, como refiere san Lucas, constatando la gracia del Sefior, "se alegré y exhortaba a todos a
permanecer, con corazoén firme, unidos al Sefior, porque era un hombre bueno, lleno de Espiritu
Santo y de fe" (Hch 11, 224).

En este episodise ve claramente el doble modo con que el Espiritu de Dios dirige la Iglesia: por
una parte, suscita directamente la actividad de los creyentes abriendo caminos nuevos e inéditos al
anuncio del Evangelio; y, por otra, se encarga de dar autenticidad la&b®mu mediante la
intervencion oficial de la Iglesia, aqui representada por la obra de Bernabé, enviado por la

comunidad madre de Jerusalén.



2. Es principalmente san Pablo quien realiza una profunda reflexién sobre los carismas y los
ministerios. La hacealmanera especial en los capitulosl#2de la primera carta a los Corintios.
Basandose en ese texto, se pueden recoger algunos elementos para plantear una teologia correcta ¢

los carismas.

Ante todo, san Pablo fija el criterio fundamental de discernimjem criterio que se podria definir
“cristolégico": un carisma no es auténtico si no lleva a proclamar que Jesucristo es el Sefior (cf. 1
Co 12, 13).

Inmediatamente después, san Pablo subraya la variedad de los carismas y su unidad de origen: "Hay
diversdad de carismas, pero el Espiritu es el mismo” (1 Co 12, 4). Los dones del Espiritu, que
distribuye "segun su voluntad” (1 Co 12, 4) pueden ser muchos y san Pablo esboza una lista (cf. 1
Co 12, 810), que evidentemente no pretende ser completa. El Apgrstehia, asimismo, que la
diversidad de los carismas no debe provocar divisiones y, por esto, desarrolla la elocuente
comparacion de los diversos miembros de un solo cuerpo (cf. 1 Co-2Z).12a unidad de la

Iglesia es una unidad dinamica y organicaogos los dones del Espiritu son importantes para la

vitalidad del cuerpo entero.

3. San Pablo, por otra parte, ensefia que Dios ha establecido una jerarquia de posiciones en la Iglesiz
(cf. 1 Co 12, 28): en los primeros lugares estan los "apoéstoles”; Wiergen los "profetas” y, por
altimo, los "maestros". Estas primeras tres posiciones son fundamentales y estan enumeradas segur

un orden decreciente.

El Apéstol, a continuacion, explica que la distribucién de los dones es diferente: no todos tienen un
carsma u otro (cf. 1 Co 12, 280); cada uno tiene el suyo (cf. 1 Co 7, 7) y lo debe aceptar con
gratitud, poniéndolo generosamente al servicio de la comunidad. Esta busqueda de comunidn viene
dictada por la caridad, que sigue siendo el "camino mas excejegitdbn mayor (cf. 1 Co 13, 13),

sin el cual los carismas pierden todo valor (cf. 1 Co 43, 1

4. Asi pues, los carismas son gracias concedidas por el Espiritu Santo a algunos fieles a fin de

capacitarlos para contribuir al bien comun de la Iglesia.

La variedad de los carismas corresponde a la variedad de servicios, que pueden ser momentaneos (
duraderos, privados o publicos. Los ministerios ordenados de los obispos, los presbiteros y los
diaconos, son servicios estables y publicamente reconocidosih@serios laicales, fundados en



el bautismo y en la confirmacion, pueden recibir de la Iglesia, a través del obispo, un
reconocimiento oficial o s6lo de hecho.

Entre los ministerios laicales recordemos los instituidos con rito litdrgico: el lectorado y e
acolitado. Luego vienen los ministros extraordinarios de la comunién eucaristica y los responsables
de actividades eclesiales, comenzando por los catequistas, pero también es preciso recordar a los
"animadores de la oracion, del canto y de la liturgggponsables de comunidades eclesiales de
base y de grupos biblicos; encargados de las obras caritativas; administradores de los bienes de Ie
Iglesia; dirigentes de los diversos grupos y asociaciones apostélicas; profesores de religion en las
escuelas" (Rezmptoris missio, 74).

5. Segun el mensaje de san Pablo y de todo el Nuevo Testamento, ampliamente recogido e ilustrado
por el concilio Vaticano Il (cf. Lumen gentium, 12), no existe una Iglesia de "modelo carismatico"

y otra de "modelo institucional'. Comeafirmé en otra ocasion, la contraposicion entre carisma e
institucion es "lamentable y nociva" (cf. Discurso a los participantes en el Il Coloquio internacional
de los movimientos eclesiales, 2 de marzo de 1987, n. 4: L'Osservatore Romano, edicigoan le

espafola, 15 de marzo de 1987, p. 24).

A los pastores compete discernir la autenticidad de los carismas y regular su ejercicio, con una
actitud de obediencia humilde al Espiritu, de amor desinteresado al bien de la Iglesia y de fidelidad

docil a la ly suprema de la salvacion de las almas.

El Espiritu Santo, fuente de comunion

29-7-1998

1. Los Hechos de los Apostoles nos muestran a la primera comunidad cristiana unida por un fuerte
vinculo de comunion fraterna: "Todos los creyentes vivian unidosantémdo en comun; vendian

sSus posesiones y sus bienes y repartian el precio entre todos, segun la necesidad de cada uno" (Hc
2, 4445). No cabe duda de que el Espiritu Santo esta en el origen de esta manifestacién de amor. Su
efusion en Pentecostés poas bases de la nueva Jerusalén, la ciudad construida sobre el amor,

completamente opuesta a la vieja Babel.



Segun el texto del capitulo 11 del Génesis, los constructores de Babel habian decidido edificar una
ciudad con una gran torre, cuya cima llegarstdn@l cielo. El autor sagrado ve en ese proyecto un
orgullo insensato, que lleva a la division, a la discordia y a la incomunicabilidad.

Por el contrario, en Pentecostés los discipulos de Jesus no quieren escalar orgullosamente el cielo,
sino que se abremumildemente al Don que desciende de lo alto. Si en Babel todos hablan la misma
lengua, pero terminan por no entenderse, en Pentecostés se hablan lenguas diversas, y, sin embargc

todos se entienden muy bien. Este es un milagro del Espiritu Santo.

2. Laoperacion propia y especifica del Espiritu Santo ya en el seno de la santisima Trinidad es la
comunion. "Puede decirse que en el Espiritu Santo la vida intima de Dios uno y trino se hace
enteramente don, intercambio del amor reciproco entre las Perseinas,dy que por el Espiritu

Santo Dios "existe” como don. El Espiritu Santo es, pues, la expresion personal de esta donacion, de
este seamor” (Dominum et vivificantem, 10). La tercera Persdeaamos en san Agusties "la

suma caridad que une a ambassenas” (De Trin. 7, 6). En efecto, el Padre engendra al Hijo,
amandolo; el Hijo es engendrado por el Padre, dejandose amar y recibiendo de él la capacidad de
amar; el Espiritu Santo es el amor que el Padre da con total gratuidad, y que el Hijo agdgy@gacon

gratitud y lo da nuevamente al Padre.

El Espiritu es también el amor y el don personal que encierra todo don creado: la vida, la gracia y la
gloria. El misterio de esta comunién resplandece en la Iglesia, el cuerpo mistico de Cristo, animado
por el Espiritu Santo. EI mismo Espiritu nos hace "uno en Cristo Jesus" (Ga 3, 28), y asi nos inserta
en la misma unidad que une al Hijo con el Padre. Quedamos admirados ante esta intensa e intima

comunion con Dios y nosotros.

3. El libro de los Hechos de los Apoles presenta algunas situaciones significativas que nos
permiten comprender de qué modo el Espiritu ayuda a la Iglesia a vivir concretamente la comunion,

permitiéndole superar los problemas que va encontrando.

Cuando algunas personas que no pertenetipnedblo de Israel entraron por primera vez en la
comunidad cristiana, se vivi6 un momento dramatico. La unidad de la Iglesia se puso a prueba. Pero
el Espiritu descendi6 sobre la casa del primer pagano convertido, el centurién Cornelio. Renovo el
milagro de Pentecostés y realizé un signo en favor de la unidad entre los judios y los gentiles (cf.
Hch 1611). Podemos decir que este es el camino directo para edificar la comunién: el Espiritu
interviene con toda la fuerza de su gracia y crea una situacioa, mmoenpletamente imprevisible.



Pero a menudo el Espiritu Santo actua sirviendose de mediaciones humanas. Segun la narracion de
los Hechos de los Apdstoles, asi sucedié cuando surgié una discusion dentro de la comunidad de
Jerusalén con respecto a la asisi& diaria de las viudas (cf. Hch 6, 1 ss). La unidad se restablecio
gracias a la intervencion de los Apdéstoles, que pidieron a la comunidad que eligiera a siete hombres
"llenos de Espiritu" (Hch 6, 3; cf. 6, 5), e instituyeron este grupo de siete paradas mesas.

También la comunidad de Antioquia, constituida por cristianos provenientes del judaismo y del
paganismo, atravesd un momento critico. Algunos cristianos judaizantes pretendian que los paganos
se hicieran circuncidar y observaran la leyMiEsés. Entonces escribe san Lucas: "se reunieron los
Apoéstoles y presbiteros para tratar este asunto" (Hch 15, 6) y, después de "una larga discusion",
llegaron a un acuerdo, formulado con la solemne expresion: "Hemos decidido el Espiritu Santo y
nosotros." (Hch 15, 28). Aqui se ve claramente como el Espiritu actta a través de la mediacion de

los "ministerios” de la Iglesia.

Entre los dos grandes caminos del Espiritu, el directo, de caracter mas imprevisible y carismatico, y
el mediato, de caracter masrmanente e institucional, no puede haber oposicion real. Ambos

provienen del mismo Espiritu. En los casos en que la debilidad humana encuentre motivos de
tension y conflicto, es preciso atenerse al discernimiento de la autoridad, a la que el Espdritu Sant

asiste con esta finalidad (cf. 1 Co 14, 37).

4. También es "gracia del Espiritu Santo” (Unitatis redintegratio, 4) la aspiracion a la unidad plena
de los cristianos. A este propdsito, no hay que olvidar nunca que el Espiritu Santo es el primer don
comuna los cristianos divididos. Como "principio de la undiad de la Iglesia” (Unitatis redintegratio,
2), nos impulsa a reconstruirla mediante la conversion del corazén, la oracion comun, el
conocimiento reciproco, la formacion ecuménica, el dialogo teologita gpoperacion en los

diversos ambitos del servicio social inspirado por la caridad.

Cristo dio su vida para que todos sus discipulos sean uno (cf. Jn 17, 11). La celebracién del jubileo
del tercer milenio debera representar una nueva etapa de supeeadidndivisiones del segundo
milenio. Y puesto que la unidad es don del Paraclito, nos consuela recordar que, precisamente sobre
la doctrina acerca del Espiritu Santo, se han dado pasos significativos hacia la unidad entre las
diferentes Iglesias, sobiedo entre la Iglesia catblica y las ortodoxas. En particular, sobre el
problema especifico del Filioque, que concierne a la relacion entre el Espiritu Santo y el Verbo en

su procedencia del Padre, se puede afirmar que la diversidad entre los latinasigntages no



afecta a la identidad de la fe "en la realidad del mismo misterio confesado”, sino a su expresion,
constituyendo una "legitima complementariedad" que no pone en tela de juicio la comunién en la
Unica fe, sino que mas bien puede enriquedeflaCatecismo de la Iglesia catdlica, n. 248; carta

apostolifca Orientale lumen, 2 de mayo de 1995, n. 5; nota del Consejo pontificio para la promocion
de la unidad de los cristianos, Las tradiciones griega y latina con respecto a la procesion del Espirit

Santo: LO6Osservatore Romano, edici-n en | engu

5. Por ultimo, es necesario que en el proximo jubileo crezca la caridad fraterna también dentro de la
Iglesia catdlica. El amor efectivo que debe reinar en toda contyrielgpecialmente hacia nuestros

hermanos en la fe" (G4 6, 10), exige que cada componente eclesial, cada comunidad parroquial y
diocesana, y cada grupo, asociacion y movimiento, se esfuerce por hacer un serio examen de

conciencia que disponga los corazoaegoger la accion unificadora del Espiritu Santo.

Son siempre actuales estas palabras de san Bernardo: "Todos tenemos necesidad unos de otros: ¢
bien espiritual que yo no tengo y no poseo, lo recibe de los demas (...). Y toda nuestra diversidad,
gue mairfista la rigueza de los dones de Dios, subsistira en la Unica casa del Padre, que tiene
muchas moradas. Ahora hay division de gracias; entonces habra distincion de gracias; entonces
habra distincion de glorias. La unidad, tanto aqui como alli, consisteaemisma caridad” (Apol.

a Guillermo de san Thierry, IV, 8 : PL 182, 963334).

El Espiritu Santo principio de santificacion
22-7-1998

1. El gesto de Jesus, que en la tarde de Pascua "soplé" sobre los Apoéstoles, comunicandoles el
Espiritu Santo (cf. JR0, 2%22), evoca la creacion del hombre, descrita por el Génesis como la
comunicacion de un "aliento de vida" (Gn 2, 7). El Espiritu Santo es como el "soplo" del
Resucitado, que infunde la nueva vida a la Iglesia, representada por los primeros did€lpulos
signo mas evidente de esta vida nueva es el poder de perdonar los pecados. En efecto, Jesus dice
"Recibid el Espiritu Santo. A quienes perdonéis los pecados, les quedan perdonados; a quienes se

los retengais, les quedan retenidos" (Jn 26232 Dorde se derrama "el Espiritu de santificacion”



(Rm 1, 4), queda destruido lo que se opone a la santidad, es decir, el pecado. El Espiritu Santo,
segun las palabras de Cristo, es quien "convencera al mundo en lo referente al pecado” (Jn 16, 8).

El hace tomarconciencia del pecado, pero, al mismo tiempo, es él mismo quien perdona los
pecados. A este propésito, santo Tomas afirma: Dado que el Espiritu Santo funda nuestra amistad
con Dios, es normal que por medio de él Dios nos perdone los pecados (Contrs, gerile11).

2. El Espiritu del Sefior no solo destruye el pecado; también realiza una santificacion y divinizacion
del hombre. Dios nos "ha escogidtice san Pablodesde el principio para la salvacion mediante la
accion santificadora del Espiritu yfaen la verdad" (2 Ts 2, 13).

Veamos mas de cerca en qué consiste esta "santifiedigidizacion".

El Espiritu Santo es "Persoaanor. Es Persondon” (Dominum et vivificantem, 10). Este amor
donado por el Padre, acogido y correspondido por el Hijopsinica al hombre redimido, que se
convierte asi en "hombre nuevo" (Ef 4, 24), en "nueva creacion" (Ga 6, 15). Los cristianos no sélo
somos purificados del pecado; también somos regenerados y santificados. Recibimos una nueva
vida, pues somos hechos "peifies de la naturaleza divina" (2 P 1, 4): somos "llamados hijos de
Dios, y jlo somos!" (1 Jn 3, 1). Se trata de la vida de la gracia: el don gratuito con que Dios nos

hace participes de su vida trinitaria.

No se debe separar a las tres Personas divinas eelacion con los bautizados, puesto que cada
una obra siempre en comunion con las otras; tampoco se las debe confundir, ya que cada Persona s

comunica en cuanto Persona.

En la reflexion sobre la gracia es importante evitar concebirla como una "Egsdante todo y
principalmente, el don del Espiritu que nos justifica y nos santifica" (Catecismo de la Iglesia
catdlica, n. 2.003). Es el don del Espiritu Santo que nos asemeja al Hijo y nos pone en relacion filial

con el Padre: en el Unico Espiritufiristo, tenemos acceso al Padre (cf. Ef 2, 18).

3. La presencia del Espiritu Santo obra una transformacién que influye verdadera e intimamente en
el hombre: es la gracia santificante o deificante, que eleva nuestro ser y nuestro obrar,
capacitandonos paivir en relacion con la santisima Trinidad. Esto sucede a través de las virtudes
teologales de la fe, la esperanza y la caridad, "que adaptan las facultades del hombre a la
participacién de la naturaleza divina" (Catecismo de la Iglesia catdlica,12).1/i, con la fe, el



creyente considera a Dios, a sus hermanos y la historia no simplemente segun la perspectiva de la
razon, sino desde el punto de vista de la revelacion divina. Con la esperanza, el hombre contempla
el futuro con certeza confiada ytiza, esperando contra toda esperanza (cf. Rm 4, 18), con la
mirada fija en la meta de la bienaventuranza eterna y de la realizacion plena del reino de Dios. Con
la caridad, el discipulo se esfuerza por amar a Dios con todo su corazon y a los demas como el
Sefior Jesus nos amd, es decir, hasta la entrega total de si.

4. La santificacion del creyente se realiza siempre mediante la incorporacion en la Iglesia. "La vida
de cada uno de los hijos de Dios esta ligada de una manera admirable, en Cristo y pao@iesto
vida de todos los otros hermanos cristianos, en la unidad sobrenatural del Cuerpo mistico de Cristo,

como en una persona mistica" (Pablo VI, Indulgentiarum doctrina, 5).

Este es el misterio de la comuniéon de los santos. Un vinculo perenne @el caréda todos los
"santos", tanto a los que ya han llegado a la patria celestial o estan purificandose en el Purgatorio,
como a los que aun son peregrinos en la tierra. Entre ellos existe también un abundante intercambio
de bienes, de forma que la santidde uno beneficia a todos los demas. Santo Tomas afirma: "El
gue vive en la caridad participa en todo el bien que se hace en el mundo” (In Symb. Apost.), y
también: "El acto de uno se realiza mediante la caridad de otro, la caridad por la cual todos somos

una sola cosa en Cristo” (In IV Sent. d. 20, a. 2; q. 3 ad 1).

5. El Concilio recordd que "todos los cristianos, de cualquier estado o condicion, estan llamados a la
plenitud de la vida cristiana y a la perfeccion de la caridad” (Lumen gentium, 40)etaomente,

el camino que debe seguir cada fiel para llegar a ser santo es la fidelidad a la voluntad de Dios, tal
como nos la expresan su Palabra, los mandamientos y las inspiraciones del Espiritu Santo. Al igual
gue para Maria y para todos los santos, tdmpara nosotros la perfeccion de la caridad consiste en

el abandono confiado, a ejemplo de Jesus, en las manos del Padre. Una vez mas, esto es posibl
gracias al Espiritu Santo, que incluso en los momentos mas dificiles nos hace repetir con Jesus:
"iHe agui que vengo a hacer tu voluntad!" (cf. Hb 10, 7). 6. Esta santidad se refleja de una forma
propia en la vida religiosa, donde la consagracion bautismal se vive en el compromiso de un
seguimiento radical del Sefior mediante los consejos evangélicosidad;gsbbreza y obediencia.
"Como toda la existencia cristiana, la llamada a la vida consagrada esta también en intima relacion
con la obra del Espiritu Santo. Es él quien, a lo largo de los milenios, acerca siempre nuevas
personas a percibir el atractide una opcién tan comprometida (...). Es el Espiritu quien suscita el

deseo de una respuesta plena; es él quien guia el crecimiento de tal deseo, llevando a su madurez |



respuesta positiva y sosteniendo después su fiel realizacion; es él quien foremaaygilanimo de
los llamados, configurandolos a Cristo casto, pobre y obediente, y moviéndolos a acoger como

propia su misién" (Vita consecrata, 19).

El martirio, supremo testimonio dado al Sefior Jesis con la sangre, es expresion eminente de
santidad, heahposible por la fuerza del Espiritu Santo. Pero el compromiso cristiano, vivido dia
tras dia en las diferentes condiciones de vida con una fidelidad radical al mandamiento del amor, es

ya una forma significativa y fecunda de testimonio.

El Espiritu Santo, alma de la Iglesia
8-7-1998

1. "Si Cristo es la cabeza de la Iglesia, el Espiritu Santo es su alma". Asi afirmaba mi venerado
predecesor Ledn Xlll en la enciclica Divinum illud munus (1897: DenziSgblbnmetzer, n.
3.328). Y después de él, Pio XlI extiaba: el Espiritu Santo en el cuerpo mistico de Cristo es "el
principio de toda accién vital y verdaderamente saludable en todas las partes del cuerpo mistico”

(enciclica Mystici Corporis, 1943: Denzing8chonmetzer, n. 3.808).

Hoy queremos reflexionamn el misterio del cuerpo de Cristo, que es la Iglesia, en cuanto vivificada

y animada por el Espiritu Santo.

Después del acontecimiento de Pentecostés, el grupo que da origen a la Iglesia cambia
profundamente: primero se trataba de un grupo cerradoticestalyo nimero era de "unos ciento
veinte" (Hch 1, 15), luego se transformé en un grupo abierto y dindmico al que después del discurso
de Pedro, "se unieron unas tres mil almas" (Hch 2, 41). La verdadera novedad no es tanto este
crecimiento numeérico, aigue sea extraordinario, sino la presencia del Espiritu Santo. En efecto,
para que exista la comunidad cristiana no basta un grupo de personas. La Iglesia nace del Espiritu
del Sefior. Se presenta, para utilizar una feliz expresion del recordado cardegal, Co

"completamente suspendida del cielo” (La Pentecoste, trad. ital., Brescia 1986, p. 60).



2. Este nacimiento en el Espiritu, que tuvo lugar para toda la Iglesia en Pentecostés, se renueva pare
cada creyente en el bautismo, cuando somos sumergidos “gricuEspiritu”, para ser injertados

"en un solo cuerpo” (1 Co 12, 13). Leemos en san Ireneo: "Asi como de la harina no se puede hacer,
sin agua, un solo pan, asi tampoco nosotros, que somos muchos, podemos llegar a ser uno en Cristt
Jesus, sin el agua gwiene del cielo" (Adv. haer. Ill, 17, 1). El agua que viene del cielo y
transforma el agua del bautismo es el Espiritu Santo.

San Agustin afirma: "Lo que nuestro espiritu, 0 sea, nuestra alma, es para nuestros miembros, lo
mismo es el Espiritu Santo pdos miembros de Cristo, para el cuerpo de Cristo, que es la Iglesia"
(Serm. 267, 4).

El concilio ecuménico Vaticano Il, en la constitucion dogmatica sobre la Iglesia, recurre a esta
imagen, la desarrolla y la precisa: Cristo "nos dio su Espiritu, quelssce y el mismo en la
cabeza y en los miembros. Este de tal manera da vida, unidad y movimiento a todo el cuerpo, que
los santos Padres pudieron comparar su funcién a la que realiza el alma, principio de vida, en el

cuerpo humano" (Lumen gentium, 7).

Eda relacion del Espiritu con la Iglesia nos orienta para que la comprendamos sin caer en los dos
errores opuestos, que ya la Mystici Corporis sefialaba: el naturalismo eclesiolégico, que se detiene
unilateralmente en el aspecto visible, llegando inclusoragiderar a la Iglesia como una simple
institucion humana; o bien, por el contrario, el misticismo eclesiologico, que subraya la unidad de la
Iglesia con Cristo, hasta el punto de considerar a Cristo y a la Iglesia como una especie de persona
fisica. Se tata de dos errores que tienen una analogia, como ya subrayaba Ledn XllI en la enciclica
Satis cognitum, con dos herejias cristolégicas: el nestorianismo, que separaba las dos naturalezas el
Cristo, y el monofisismo, que las confundia. El concilio Vatichrmms proporciond una sintesis,

gue nos ayuda a captar el verdadero sentido de la unidad mistica de la Iglesia, presentandola como

"una realidad compleja en la que estan unidos el elemento divino y el humano" (Lumen gentium, 8).

3. La presencia del EsgiriSanto en la Iglesia hace que ella, aunque esté marcada por el pecado de
sus miembros, se preserve de la defeccion. En efecto la santidad no sélo substituye al pecado, sino
gue lo supera. También en este sentido se puede decir con san Pablo que dwlzelgimcado,

sobreabunda la gracia (cf. Rm 5, 20).

El Espiritu Santo habita en la Iglesia, no como un huésped que queda, de todas formas, extrafio,

sino como el alma que transforma a la comunidad en "templo santo de Dios" (1 Co 3, 17, cf. 6, 19;



Ef 2, 21)y la asimila continuamente a si por medio de su don especifico que es la caridad (cf. Rm 5,
5; Ga 5, 22). La caridad, nos ensefia el concilio Vaticano Il en la constitucion dogméatica sobre la
Iglesia, "dirige todos los medios de santificacion, los infoyntas lleva a su fin" (Lumen gentium,

42). La caridad es el "corazon" del cuerpo mistico de Cristo, como leemos en la hermosa pagina
autobiogréfica de santa Teresa del Nifio Jesus: "Comprendi que la Iglesia tenia un cuerpo,
compuesto por diversos miembrgsyo faltaba el miembro mas noble y mas necesario. Comprendi
gue la Iglesia tenia un corazén, un corazén ardiente de amor. Entendi que sélo el amor impulsaba a
los miembros de la Iglesia a la acciéon y que, si se hubiera apagado este amor, los Apéstoles no
habrian anunciado el Evangelio, los martires ya no habrian derramado su sangre (...). Comprendi
que el amor abrazaba todas las vocaciones, que el amor era todo, que se extendia a todos los
tiempos y a todos los lugares (...), en una palabra, que el ametee®" (Manuscrito
autobiografico B 3 v).

4. El Espiritu que habita en la Iglesia, mora también en el corazon de cada fiel: es el dulcis hospes
animae. Entonces, seguir un camino de conversion y santificacion personal significa dejarse "guiar”
por el Esfritu (cf. Rm 8, 14), permitirle obrar, orar y amar en nosotros. "Hacernos santos" es
posible, si nos dejamos santificar por aquel que es el Santo, colaborando décilmente en su accidon
transformadora. Por eso, al ser el objetivo prioritario del jubileor&hlécimiento de la fe y del
testimonio de los cristianos, "es necesario suscitar en cada fiel un verdadero anhelo de santidad, un
fuerte deseo de conversion y de renovacion personal en un clima de oracidon cada vez mas intensa y
de solidaria acogida defgqimo, especialmente del mas necesitado” (Tertio millennio adveniente,
42).

Podemos considerar que el Espiritu Santo es como el alma de nuestra alma y, por tanto, el secretc
de nuestra santificacion. jPermitamos que su presencia fuerte y discretayitamsformadora,

habite en nosotros!

5. San Pablo nos ensefa que la inhabitacién del Espiritu Santo en nosotros, relacionada intimamente
con la resurreccion de Jesus, es también el fundamento de nuestra resurreccion final: "Y si el
Espiritu de aquel queesucité a Jesus de entre los muertos habita en vosotros, aguel que resucitdé a
Cristo de entre los muertos dara también la vida a vuestros cuerpos mortales por su Espiritu que

habita en vosotros" (Rm 8, 11).



En la bienaventuranza eterna, viviremos en laogazarticipacion, que ahora esta prefigurada y
anticipada por la Eucaristia. Entonces el Espiritu hard madurar plenamente todas las semillas de
comunion, de amor y de fraternidad, que hayan florecido durante nuestra peregrinacion terrena.
Como afirma sarGregorio de Nisa, "envueltos por la unidad del Espiritu Santo, asi como por el
vinculo de la paz, todos seran un solo cuerpo y un solo Espiritu” (Hom 15 in Cant.).

El Espiritu Santo protagonista de la evangelizacion
1-7-1998

1. Apenas el Espiritu Santo sbendio sobre los Apodstoles, el dia de Pentecostés, "se pusieron a
hablar en otras lenguas, segun el Espiritu les concedia expresarse” (Hch 2, 4). Por tanto, se puede
decir que la Iglesia, en el momento mismo en que nace, recibe como don del Espipacildada

de anunciar "las maravillas de Dios" (Hch 2, 11): es el don de evangelizar.

Este hecho implica y revela una ley fundamental de la historia de la salvacion: no se puede ni

evangelizar ni profetizar, en una palabra, no se puede hablar del Seffwwmlane del Sefior sin la

gracia y la fuerza del Espiritu Santo. Sirviéndonos de una analogia biolégica, podriamos decir que,

asi como la palabra humana se difunde por el soplo humano, asi también la palabra de Dios se

transmite por el soplo de Dios, de sach o pneuma, que es el Espiritu Santo.

2. Este vinculo entre el Espiritu de Dios y la palabra divina ya se puede percibir en la experiencia de

los antiguos profetas.

La llamada de Ezequiel se describe como la infusion de un "espiritu” en la persoB&fi{Elme
dijo: "Hijo de hombre, ponte en pie, que voy a hablarte". El espiritu entr6 en mi como se me habia

dicho y me hizo tenerme en pie; y oi al que me hablaba" (E2R, 1

El libro de Isaias afirma que el futuro siervo del Sefior proclamara el deesetds naciones,

precisamente porque el Sefior puso su espiritu sobre él (cf. Is 42, 1).



Segun el profeta Joel, los tiempos mesianicos se caracterizaran por una efusion universal del
Espiritu: "Sucedera después de esto que yo derramaré mi Espiritu earteefg(JI 3, 1); por efecto
de esta comunicacion del Espiritu, "vuestros hijos y vuestras hijas profetizaran” (JI 3, 1).

3. En Jesus, el vinculo EspiriRalabra llega al vértice; en efecto, él es la misma Palabra hecha
carne "por obra del Espiritu Sant@€omienza a predicar "por la fuerza del Espiritu” (Lc 4, 14). En
Nazaret, en su predicacion inaugural, se aplica a si mismo el pasaje de Isaias: "El Espiritu del Sefior
esta sobre mi, porque me ha ungido para anunciar a los pobres la buena nueva")LCama8
subraya el cuarto evangelio, la mision de Jesus, "aquel a quien Dios ha enviado" y "habla las
palabras de Dios", es fruto del don del Espiritu, que recibié "sin medida" (Jn 3 34). Al aparecerse a
los suyos en el cenaculo, en el atardecer de Pasesizs realiza el gesto tan expresivo de "soplar”
sobre ellos, diciéndoles: "Recibid el Espiritu Santo” (Jn 20, 22).

Bajo ese soplo se desarrolla la vida de la Iglesia. "El Espiritu Santo es en verdad el protagonista de
toda la mision eclesial" (Redemptnmissio, 21). La Iglesia anuncia el Evangelio gracias a su
presencia y a su fuerza salvifica. Al dirigirse a los cristianos de Tesaldnica, san Pablo afirma: "Os
fue predicado nuestro Evangelio no sélo con palabras sino también con poder y con el Espiritu
Santo” (1 Ts 1, 5). San Pedro define a los apdstoles como "quienes predican el Evangelio, en el
Espiritu Santo" (1 P 1, 12).

Pero ¢qué significa "evangelizar en el Espiritu Santo"? Sintéticamente, se puede decir que significa

evangelizar con la fuerza, cmnovedad y en la unidad del Espiritu Santo.

4. Evangelizar con la fuerza del Espiritu quiere decir estar revestidos de la fuerza que se manifesté
de modo supremo en la actividad evangélica de Jesus. El Evangelio nos dice que los oyentes se
asombraban dél, porque "les ensefiaba como quien tiene autoridad, y no como los escribas" (Mc 1,

22). La palabra de Jesus expulsa a los demonios, aplaca las tempestades, cura a los enfermos

perdona a los pecadores y resucita a los muertos.

El Espiritu Santo, como dgrascual, hace participe a la Iglesia de la autoridad de Jesus. Asi, vemos
gue los Apdstoles son ricos en parresia, 0 sea, la valentia que les hace hablar de Jesus sin mieda
Los adversarios se maravillaban, "sabiendo que eran hombres sin instruccidioraf ¢hch 4,

13).



También Pablo, gracias al don del Espiritu de la nueva Alianza, puede afirmar con toda verdad:
"Teniendo, pues, esta esperanza, hablamos con toda valentia" (2 Co 3, 12).

Esta fuerza del Espiritu es mas necesaria que nunca para ahordgi nuestro tiempo a quien se le

pide que dé testimonio de su fe en un mundo a menudo indiferente, si no hostil, que esta marcado
fuertemente por el relativismo y el hedonismo. Se trata de una fuerza que necesitan sobre todo los
predicadores, que debegalver a proponer el Evangelio sin ceder ante los compromisos y los falsos
atajos, anunciando la verdad de Cristo "a tiempo y a destiempo” (2 Tm 4, 2).

5. El Espiritu Santo asegura al anuncio también un caracter de actualidad siempre renovada, para
gue lapredicacion no caiga en una vacia repeticion de formulas y en una fria aplicaciéon de métodos.
En efecto, los predicadores deben estar al servicio de la "nueva Alianza", que no es "de la letra",
gue mata, sino "del Espiritu”, que da vida (2 Co 3, 6). Noasa de propagar el "régimen viejo de

la letra", sino el "régimen nuevo del Espiritu” (cf. Rm 7, 6). Es una exigencia hoy particularmente
vital para la "nueva evangelizacion". Esta sera verdaderamente "nueva" en el fervor, en los métodos
y en las expresites si quien anuncia las maravillas de Dios y habla en su nombre escucha antes a
Dios y es docil al Espiritu Santo. Por tanto, es fundamental la contemplacion hecha de escucha y
oracion. Si el heraldo no ora, terminara por "predicarse a si mismo" (cf42%}py sus palabras

seran "palabrerias profanas” (2 Tm 2, 16).

6. En fin, el Espiritu acompafia y estimula a la Iglesia a evangelizar en la unidad y construyendo la
unidad. Pentecostés tuvo lugar cuando los discipulos "estaban todos reunidos en uligaismo
(Hch 2, 1) y "todos ellos perseveraban en la oracion” (Hch 1, 14). Después de haber recibido al
Espiritu Santo, Pedro pronuncia su primer discurso a la multitud, "presentandose con los Once"
(Hch 2, 14): es el icono de un anuncio coral, que dehg&rsggndo asi, aun cuando los heraldos

estén dispersos por el mundo.

Predicar a Cristo bajo el impulso del Unico Espiritu, en el umbral del tercer milenio, requiere de
todos los cristianos un esfuerzo concreto y generoso con vistas a la comunién pleata. &ela

gran empresa del ecumenismo, que hay que secundar con esperanza siempre renovada y cor
empefio concreto, aunque los tiempos y el éxito estén en las manos del Padre, que nos pide humilde

prontitud para acoger sus designios y las inspiraciotesares del Espiritu.



El misterio pascual fundamento del don del Espiritu Santo

10-6-1998

1. Toda la vida de Cristo se realiz6 en el Espiritu Santo. San Basilio afirma que el Espiritu "fue su
compafiero inseparable en todo" (De Spiritu Sancto, 16) y imdabesta admirable sintesis de la
historia de Cristo: "Venida de Cristo: el Espiritu Santo lo precede. Encarnacion: el Espiritu Santo
esta presente. Realizacion de milagros, gracias y curaciones: por medio del Espiritu Santo.
Expulsion de demonios y eneathmiento del demonio: mediante el Espiritu Santo. Perdén de los
pecados y unién con Dios: por el Espiritu Santo. Resurreccion de los muertos: por virtud del
Espiritu Santo" (De Spiritu Sancto, 19).

Después de meditar en el bautismo de Jesus y en su meadimada con la fuerza del Espiritu,
gueremos ahora reflexionar sobre la revelacion del Espiritu en la "hora" suprema de Jesus, la hora

de su muerte y resurreccion.

2. La presencia del Espiritu Santo en el momento de la muerte de Jesus se supopésyapler
hecho de que en la cruz muere en su naturaleza humana el Hijo de Dios. Si "unus de Trinitate
passus est" (DS, 401), es decir, "si quien sufrid es una Persona de la Trinidad", en su pasion se halla

presente toda la Trinidad y, por consiguientmtign el Padre y el Espiritu Santo.

Ahora bien, debemos preguntarnos: )cual fue precisamente el papel del Espiritu en la hora suprema
de Jesus? Solo se puede responder a esta pregunta si se comprende el misterio de la redencién con

misterio de amor.

El pecado, que es rebelion de la creatura frente al Creador, habia interrumpido el dialogo de amor

entre Dios y sus hijos.

Con la encarnacion del Hijo unigénito, Dios manifiesta a la humanidad pecadora su amor fiel y
apasionado, hasta el punto de hacerse \aiiteeren Jesus. El pecado, por su parte, expresa en el
Golgota su naturaleza de "atentado contra Dios", de forma que cada vez que los hombres vuelven a
pecar gravemente, como dice la carta a los Hebreos, "crucifican por su parte de nuevo al Hijo de

Dios y ke exponen a publica infamia" (Hb 6, 6).



Al entregar a su Hijo por nuestros pecados, Dios nos revela que su designio de amor precede a
todos nuestros méritos y supera abundantemente cualquier infidelidad nuestra. "En esto consiste el
amor: no en que nosogdayamos amado a Dios, sino en que él nos amd y nos envié a su Hijo

como propiciacion por nuestros pecados” (1 Jn 4, 10).

3. La pasion y muerte de Jesus es un misterio inefable de amor, en el que se hallan implicadas las
tres Personas divinas. El Padeng la iniciativa absoluta y gratuita: es él quien ama primero vy, al
entregar a su Hijo a nuestras manos homicidas, expone su bien mas querido. El, como dice san
Pablo, "no perdon6 a su propio Hijo", es decir, no lo conservd para si como un tesoraearites b
entregé por todos nosotros" (Rm 8, 32).

El Hijo comparte plenamente el amor del Padre y su proyecto de salvacion: "se entreg6 a si mismo

por nuestros pecados, (...) segun la voluntad de nuestro Dios y Padre” (Ga 1, 4).

¢Y el Espiritu Santo? Al igdh que dentro de la vida trinitaria, también en esta circulaciéon de amor
gue se realiza entre el Padre y el Hijo en el misterio del Golgota, el Espiritu Santo es la Persona

Amor, en la que convergen el amor del Padre y el del Hijo.

La carta a los Hebreodgsarrollando la imagen del sacrificio, precisa que Jesus se ofrecio "con un
Espiritu eterno” (Hb 9, 14). En la enciclica Dominum et vivificantem, expligué que en ese pasaje
"Espiritu eterno” se refiere precisamente al Espiritu Santo: como el fuego cbaslasaictimas

de los antiguos sacrificios rituales, asi también "el Espiritu Santo actu6 de manera especial en esta
autodonacion absoluta del Hijo del hombre, para transformar el sufrimiento en amor redentor" (n.
40). "El Espiritu Santo, como amor y dotlesciende, en cierto modo, al centro mismo del
sacrificio, que se ofrece en la cruz. Refiriéndonos a la tradicion biblica, podemos decir: €l consuma
este sacrificio con el fuego del amor, que une al Hijo con el Padre en la comunién trinitaria. Y, dado
gue el sacrificio de la cruz es un acto propio de Cristo, también en este sacrificio él "recibe" el

Espiritu Santo" (Dominum et vivificantem, 41).

Con razon, en la liturgia romana, el sacerdote, antes de la comunién, ora con estas significativas
palabras: "Siéor Jesucristo, Hijo de Dios vivo, que, por voluntad del Padre, cooperando el Espiritu

Santo, diste con tu muerte la vida al mundo...".



4. La historia de Jesus no acaba con la muerte, sino que se abre a la vida gloriosa de la Pascua. "Po
su resurrecciona entre los muertos, Jesucristo, nuestro Sefior fue constituido Hijo dé Dios con

poder segun el Espiritu de santidad" (cf. Rm 1, 4).

La Resurreccion es la culminacion de la Encarnacién, y también ella, como la generacion del Hijo
en el mundo, se realiza "pobra del Espiritu Santo". "Nosotresfirma san Pablo en Antioquia de
Pisidia os anunciamos la buena nueva de que la promesa hecha a los padres Dios la ha cumplido en
nosotros, los hijos, al resucitar a Jesus, como esta escrito en los salmos: "Hijesig yo te he
engendrado hoy™ (Hch 13, 3&3).

El don del Espiritu que el Hijo recibe en plenitud la mafana de Pascua es derramado por él en gran
abundancia sobre la Iglesia. A sus discipulos, reunidos en el cenaculo, Jesus les dice: "Recibid el
Espiitu Santo” (Jn 20, 22) y lo da "a través de las heridas de su crucifixion: "Les mostro las manos
y el costado™ (Dominum et vivificantem, 24). La mision salvifica de Jesus se resume y se cumple

en la donacién del Espiritu Santo a los hombres, para llsvaulevamente al Padre.

5. Si la gran obra del Espiritu Santo es la Pascua del Sefior Jesus, misterio de sufrimiento y de
gloria, también los discipulos de Cristo, por el don del Espiritu, pueden sufrir con amor y convertir
la cruz en el camino a la luz: 'lperucem ad lucem®. El Espiritu del Hijo nos da la gracia de tener

los mismos sentimientos de Cristo y amar como él amo, hasta dar la vida por los hermanos: "El dio

su vida por nosotros, y también nosotros debemos dar la vida por nuestros hermanos1§) Jn 3

Al darnos su Espiritu, Cristo entra en nuestra vida, para que cada uno de nosotros pueda decir, como
san Pablo: "Ya no vivo yo, sino que es Cristo quien vive en mi" (Ga 2, 20). Toda la vida se
transforma asi en una continua Pascua, un paso incefatdemuerte a la vida, hasta la ultima
Pascua, cuando pasaremos también nosotros con Jesus y como Jesus "de este mundo al Padre” (.
13, 1). En efecto, como afirma san Ireneo de Lyon, "los que han recibido y tienen el Espiritu de
Dios son llevados al Vep, es decir, al Hijo, y el Hijo los acoge y los presenta al Padre, y el Padre

les da la incorruptibilidad" (Demonstr. Ap., 7).



El Espiritu Santo en el bautismo y en la vida publica de

Cristo
3-6-1998

1. Otra intervencion significativa del Espiritu Saro la vida de Jesus, después de la de la

Encarnacion, se realiza en su bautismo en el rio Jordan.

El evangelio de san Marcos narra el acontecimiento asi: "Y sucedié que por aquellos dias vino Jesus
desde Nazaret de Galilea y fue bautizado por Juan endénJd&n cuanto salio del agua vio que los

cielos se rasgaban y que el Espiritu, en forma de paloma, bajaba a él. Y se oy6 una voz que venia de
los cielos: "Tu eres mi Hijo amado, en ti me complazco™ (Mc-119Y par.). El cuarto evangelio

refiere el tesmonio del Bautista: "He visto al Espiritu que bajaba como una paloma del cielo y se
guedaba sobre él" (Jn 1, 32).

2. Segun el concorde testimonio evangélico, el acontecimiento del Jordan constituye el comienzo de

la mision publica de Jesus y de su reséla como Mesias, Hijo de Dios.

Juan predicaba "un bautismo de conversion para perdon de los pecados” (Lc 3, 3). JesuUs se present
en medio de la multitud de pecadores que acuden para que Juan los bautice. Este lo reconoce vy lo
proclama como cordero inodenque quita el pecado del mundo (cf. Jn 1, 29) para guiar a toda la
humanidad a la comunién con Dios. El Padre expresa su complacencia en el Hijo amado, que se
hace siervo obediente hasta la muerte, y le comunica la fuerza del Espiritu para que pukda cump

su misién de Mesias Salvador.

Ciertamente, Jesus posee el Espiritu ya desde su concepcion (cf. Mt 1, 20; Lc 1, 35), pero en el
bautismo recibe una nueva efusién del Espiritu, una uncién con el Espiritu Santo, como testimonia
san Pedro en su discurso larcasa de Cornelio: "Dios a Jesus de Nazaret le ungié con el Espiritu
Santo y con poder" (Hch 10, 38). Esta uncién es una elevacion de Jesus "ante Israel como Mesias,
es decir, ungido con el Espiritu Santo" (cf. Dominum et vivificantem, 19); es unadesada

exaltacion de Jesus en cuanto Cristo y Salvador.

Mientras Jesus vivid en Nazaret, Maria y José pudieron experimentar su progreso en sabiduria, en

estatura y en gracia (cf. Lc 2, 40; 2, 51) bajo la guia del Espiritu Santo, que actuaba en él. Ahora, en



cambio, se inauguran los tiempos mesianicos: comienza una nueva fase en la existencia historica de
Jesus. El bautismo en el Jordan es como un "preludio” de cuanto sucedera a continuacion. Jesus
empieza a acercar se a los pecadores para revelarles el mosércordioso del Padre. La

inmersion en el rio Jordan prefigura y anticipa el "bautismo" en las aguas de la muerte, mientras que

la voz del Padre, que lo proclama Hijo amado, anuncia la gloria de la resurreccién.

3. Después del bautismo en el Jordasjideomienza a cumplir su triple mision: mision real, que lo
compromete en su lucha contra el espiritu del mal; misién profética, que lo convierte en predicador
incansable de la buena nueva; y mision sacerdotal, que lo impulsa a la alabanza y a ldeestrega

al Padre por nuestra salvacion.

Los tres sindpticos subrayan que, inmediatamente después del bautismo, Jesus fue "llevado” por el
Espiritu Santo a desierto "para ser tentado por el diablo” (Mt 4, 1; cf. Lc 4, 1; Mc 1, 12). El diablo

le propone un mésnismo triunfal, caracterizado por prodigios espectaculares, como convertir las
piedras en pan, tirarse del pinaculo del templo saliendo ileso, y conquistar en un instante el dominio
politico de todas las naciones. Pero la opcion de Jesus, para cumghilendud la voluntad del

Padre, es clara e inequivoca: acepta ser el Mesias sufriente y crucificado, que dara su vida por la

salvacion del mundo.

La lucha con Satanas, iniciada en el desierto, prosigue durante toda la vida de Jesus. Una de sus
actividade tipicas es precisamente la de exorcista, por la que la gente grita admirada: "Manda hasta
a los espiritus inmundos y le obedecen” (Mc 1, 27). Quien osa afirmar que Jesus recibe este poder
del mismo diablo blasfema contra el Espiritu Santo (cf. Mc 33@2 pues Jesus expulsa los
demonios precisamente "por el Espiritu de Dios" (Mt 12, 28). Como afirma san Basilio de Cesarea,

con Jesus "el diablo perdié su poder en presencia del Espiritu Santo" (De Spiritu Sancto, 19).

4. Segun el evangelista san Lucaspdes de la tentacion en el desierto, "Jesus volvié a Galilea por

la fuerza del Espiritu (...) e iba ensefiando en sus sinagogas" (L€18).14 presencia poderosa

del Espiritu Santo se manifiesta también en la actividad evangelizadora de Jesls. Elomismo
subraya en su discurso inaugural en la sinagoga de Nazaret (cf. L8@), Hplicandose el pasaje

de Isaias: "El Espiritu del Sefior esta sobre mi" (Is 61, 1). En cierto sentido, se puede decir que Jesus
es el "misionero del Espiritu”, dado que el feald envié para anunciar con la fuerza del Espiritu

Santo el evangelio de la misericordia.



La palabra de Jesus, animada por la fuerza del Espiritu, expresa verdaderamente su misterio de
Verbo hecho carne (cf. Jn 1, 14). Por eso, es la palabra de algei¢ieree "autoridad” (Mc 1, 22),

a diferencia de los escribas. Es una "doctrina nueva" (Mc 1, 27), como reconocen asombrados
quienes escuchan su primer discurso en Cafarnaim. Es una palabra que cumple y supera la ley
mosaica, como puede verse en el serd®ia montafia (cf. Mt-3). Es una palabra que comunica

el perddn divino a los pecadores, cura y salva a los enfermos, e incluso resucita a los muertos. Es la
Palabra de aquel "a quien Dios ha enviado" y en quien el Espiritu habita de tal modo, que puede
darlo "sin medida” (Jn 3, 34).

5. La presencia del Espiritu Santo resalta de modo especial en la oracion de Jesus.

El evangelista san Lucas refiere que, en el momento del bautismo en el Jordan, "cuando Jesus
estaba en oracion, se abrid el cielo, y bajo es@brel Espiritu Santo" (Lc 3, 222). Esta relacion

entre la oracion de Jesus y la presencia del Espiritu vuelve a aparecer explicitamente en el himno de
jubilo: "Se llené de gozo Jesus en el Espiritu Santo, y dijo: "Yo te bendigo, Padre, Sefior gel cielo

de la tierra...™ (Lc 10, 21).

El Espiritu acompafia asi la experiencia mas intima de Jesus, su filiacion divina, que lo impulsa a
dirigirse a Dios Padre llamandolo "Abba" (Mc 14, 36), con una confianza singular, que nunca se
aplica a ningun otro judio dirigirse al Altisimo. Precisamente a través del don del Espiritu, Jesus

hara participar a los creyentes en su comunion filial y en su intimidad con el Padre. Como nos

asegura san Pablo, el Espiritu Santo nos hace gritar a Dios: "(Abba, Padre!" (Ref.8545}, 6).

Esta vida filial es el gran don que recibimos en el bautismo. Debemos redescubrirla y cultivarla

siempre de nuevo, con docilidad a la obra que el Espiritu Santo realiza en nosotros.

El Espiritu Santo en la Encarnacion
27-5-1998

1. Jesus eétrelacionado con el Espiritu Santo ya desde el primer instante de su existencia en el

tiempo, como recuerda el Simbolo nicezanstantinopolitano: "Et incarnatus est de Spiritu Sancto



ex Maria Virgine". La fe de la Iglesia en este misterio se funda palédra de Dios: "El Espiritu
Santo-anuncia el angel Gabriel a Marieendra sobre ti y el poder del Altisimo te cubrird con su
sombra; por eso el que ha de nacer sera santo y sera llamado Hijo de Dios" (Lc 1, 35). Y a José el
angel le dice: "Lo engendracken ella es del Espiritu Santo” (Mt 1, 20).

Gracias a la intervencién directa del Espiritu Santo, se realiza en la Encarnacion la gracia suprema,
la "gracia de la union", de la naturaleza humana con la persona del Verbo. Esa union es la fuente de
todas Ia demas gracias, como explica santo Tomas (cf. Summa Theol., I, q. 212.4.(6, a. 6;

g. 7, a. 13).

2. Para profundizar en el papel del Espiritu Santo en el acontecimiento de la Encarnacion, es
importante volver a los datos que nos brinda la palderDios.

San Lucas afirma que el Espiritu Santo desciende como fuerza de lo alto sobre Maria, cubriéndola
con su sombra. El Antiguo Testamento muestra que cada vez que Dios decide hacer que brote la
vida, actia a través de la "fuerza" de su espiritudoredlLa palabra del Sefior hizo el cielo; el
aliento de su boca sus ejércitos” (Sal 33, 6). Eso vale para todo ser vivo, hasta el punto de que si
Dios "retirara a si su espiritu, si hacia si recogiera su soplo, a una expiraria toda carne (es decir,
todo se humano), el hombre al polvo volveria" (Jb 34;1B). Dios hace que su Espiritu intervenga
sobre todo en los momentos en que Israel se siente incapaz de levantarse solamente con sus propia
fuerzas. Lo sugiere el profeta Ezequiel en la vision dramagiciatérminable valle lleno de huesos:

"El Espiritu entr6 en ellos; revivieron y se incorporaron sobre sus pies” (Ez 37, 10).

La concepcidn virginal de Jesus es "la obra mas grande realizada por el Espiritu Santo en la historia
de la creacion y de la sabian" (Dominum et vivificantem, 50). En este acontecimiento de gracia,

una virgen es hecha fecunda; una mujer, redimida desde su concepcion, engendra al Redentor. Asi
Se prepara una nueva creacion y se inicia la alianza nueva y eterna: comienza aheivibrenque

es el Hijo de Dios. Antes de este evento, nunca se dice que el Espiritu haya descendido

directamente sobre una mujer para convertirla en madre. En los nacimientos prodigiosos que se
realizaron a lo largo de la historia de Israel, la intervengidina, cuando se alude a ella, se refiere

al nifio que va a nacer y no a la madre.

3. Si nos preguntamos con qué fin el Espiritu Santo realizd el acontecimiento de la Encarnacion, la
palabra de Dios nos responde sintéticamente, en la segunda cartdPddreamue tuvo lugar para
hacernos "participes de la naturaleza divina" (2 P 1, 4). "En efeqblica san Ireneo de Lygn



esta es la razon por la que el Verbo se hizo hombre, y el Hijo de Dios Hijo del hombre: para que el
hombre, entrando en comuniéan el Verbo y recibiendo asi la filiacién divina, se convirtiera en

hijo de Dios" (Adv. haer., Ill, 19, 1). San Atanasio sigue la misma linea: "Cuando el Verbo se
encarnd en la santisima Virgen Maria, el Espiritu entré en ella juntamente con él; pairitel, €3

Verbo se formé un cuerpo y lo adapté a si, queriendo unir mediante si y llevar al Padre toda la
creacion" (Ad Serap. 1, 31). Santo Tomas recoge esas afirmaciones: "El Hijo unigénito de Dios,
queriendo que también nosotros fuéramos participesuddivinidad, asumié nuestra naturaleza
humana, para que, hecho hombre, hiciera dioses a los hombres" (Opusc. 57 in festo Corporis
Christi, 1), es decir, participes por gracia de la naturaleza divina.

El misterio de la Encarnacion revela el asombroso aaddios, cuya personificacion mas elevada

es el Espiritu Santo, pues él es el Amor de Dios en persona, la PArsond’En esto se manifesto

el amor que Dios nos tiene; en que Dios envid al mundo a su Hijo Unico para que vivamos por
medio de él" (1 Jn 4). En la Encarnacion, mas que en cualquier otra obra, se revela la gloria de

Dios.

Con mucha razén. en el Gloria in excelsis cantamos: "Por tu inmensa gloria, te alabamos, te
bendecimos, (...) te damos gracias". Esta expresion puede aplicarse de npewaha et accion

del Espiritu Santo, al que en la primera carta de san Pedro se llama "el Espiritu de gloria" (1 P 4,
14). Se trata de una gloria que es pura gratuidad: no consiste en tomar o recibir, sino sélo en dar. Al
darnos su Espiritu, que es fuenle vida, el Padre manifiesta su gloria, haciéndola visible en nuestra
vida. En este sentido, san Ireneo afirma que "la gloria de Dios es el hombre vivo" (Adv. haer., IV,
20, 7).

4. Si ahora tratamos de ver mas de cerca qué nos revela del misterioiidel Espcontecimiento
de la Encarnacién, podemos decir que este evento nos manifiesta ante todo que él es la fuerza

benévola de Dios que engendra la vida.

La fuerza que "cubre con su sombra" a Maria evoca la nube del Sefior que se posaba sobre la tiendz
del desierto (cf. Ex 40, 34) o que llenaba el templo (cf. 1 R 8, 10). Asi pues, es la presencia amiga,
la proximidad salvifica de Dios, que viene a entablar un pacto de amor con sus hijos. Es una fuerza
al servicio del amor, que se realiza con el selloadbumildad: no sélo inspira la humildad de

Maria, la esclava del Sefior, sino que en cierto sentido se oculta tras ella, hasta el punto de que nadie

en Nazaret logra intuir que "lo engendrado en ella es del Espiritu Santo" (Mt 1, 20). San Ignacio de



Antioquia expresa admirablemente este misterio paradoéjico: "Al principe de este mundo quedd
oculta la virginidad de Maria y también su parto, al igual que la muerte del Sefior. Estos misterios
sonoros se cumplieron en el silencio de Dios" (Ad Eph. 19, 1).

5. El meterio de la Encarnacién, visto en la perspectiva del Espiritu Santo que lo llevé a cabo,

ilumina también el misterio del hombre.

En efecto, el Espiritu, que actué de un modo Unico en el misterio de la Encarnacion, esta presente
también en el origen de todser humano. Nuestro ser es un "ser recibido”, una realidad pensada,
amada y donada. No basta la evolucion para explicar el origen del género humano, como no basta la
causalidad bioldgica de los padres para explicar por si sola el nacimiento de unumfien fa
trascendencia de su accion, siempre respetuosa de las "causas segundas”, Dios crea el alme
espiritual del nuevo ser humano, comunicandole el aliento vital (cf. Gn 2, 7) por su Espiritu, que

"da la vida". Todo hijo, por consiguiente, se ha de varoger como un don del Espiritu Santo.

También la castidad de los célibes y de las virgenes constituye un reflejo singular del amor
"derramado en nuestros corazones por el Espiritu Santo” (Rm 5, 5). El Espiritu que hizo participe de
la fecundidad divina & virgen Maria, asegura también a cuantos han elegido la virginidad por el
reino de los cielos una descendencia numerosa en el ambito de la familia espiritual, formada por
todos los que "no nacieron de sangre, ni de deseo carnal, ni de deseo de hoontecD®s" (Jn

1.13).

El Espiritu Santo en el Nuevo Testamento

20-5-1998

1. La revelaciéon del Espiritu Santo, como persona distinta del Padre y del Hijo, vislumbrada en el

Antiguo Testamento, se hace clara y explicita en el Nuevo.

Es verdad que los e#ns neotestamentarios no nos brindan una ensefianza sistematica sobre el

Espiritu Santo. Sin embargo, recogiendo los numerosos datos presentes en los escritos de san Lucas



san Pablo y san Juan, se puede apreciar la convergencia de estos tres graedesefila

revelacion neotestamentaria sobre el Espiritu Santo.

2. El evangelista san Lucas, con respecto a los otros dos sindpticos, nos presenta una pneumatalogi

mucho mas desarrollada.

En el evangelio quiere mostrar que Jesus es el Unico que poseenitndpél Espiritu Santo.
Ciertamente, el Espiritu actia también en Isabel, Zacarias, Juan Bautista y, especialmente en la
Virgen Maria, pero sélo Jesus, a lo largo de toda su existencia terrena, posee plenamente el Espiritu
de Dios. Es concebido por obdel Espiritu Santo (cf. Lc 1, 35). De él dird el Bautista: "Yo os
bautizo con agua; pero viene el que es mas fuerte que yo (...). El os bautizara en Espiritu Santo y
fuego” (Lc 3, 16).

Jesus mismo, antes de bautizar en Espiritu Santo y fuego, es baatizaldordan, cuando baja
"sobre él el Espiritu Santo en forma corporal, como una paloma" (Lc 3, 22). San Lucas subraya que
Jesus no solo va al desierto "llevado por el Espiritu”, sino que va "lleno de Espiritu Santo” (Lc 4, 1),

y alli obtiene la victorissobre el tentador. Emprende su mision "con la fuerza del Espiritu Santo”
(Lc 4, 14). En la sinagoga de Nazaret, cuando comienza oficialmente su mision, Jesus se aplica a si
mismo la profecia del libro de Isaias (cf. Is 6R)1"El Espiritu del Sefior estdbre mi, porque me

ha ungido para anunciar a los pobres la buena nueva... " (Lc 4, 18). Asi, toda la actividad

evangelizadora de Jesus se realiza bajo la accion del Espiritu.

Este mismo Espiritu sostendra la mision evangelizadora de la Iglesia, segéomiasa del
Resucitado a sus discipulos: "Voy a enviar sobre vosotros la Promesa de mi Padre. Por vuestra parte
permaneced en la ciudad hasta que sedis revestidos de poder desde lo alto” (Lc 24, 49). Segun e
libro de los Hechos, la promesa se cumple al dd Pentecostés: "Quedaron todos llenos del
Espiritu Santo y se pusieron a hablar en otras lenguas, segun el Espiritu les concedia expresarse'
(Hch 2, 4). Asi se realiza la profecia de Joel: "En los ultimos-dies Dios, derramaré mi Espiritu

sobre tala carne, y profetizaran vuestros hijos y vuestras hijas" (Hch 2, 17). San Lucas considera a
los Apéstoles como representantes del pueblo de Dios de los tiempos finales, y subraya con razén

gue este Espiritu de profecia se derrama en todo el pueblo de Dios

3. San Pablo, a su vez, pone de relieve la dimensién renovadora y escatolégica de la accién del
Espiritu, que se presenta como la fuente de la vida nueva y eterna comunicada por Jesus a su

Iglesia.



En la primera carta a los Corintios leemos que Crigieyo Adan, en virtud de la resurreccion, se
convirtié6 en "Espiritu que da vida" (1 Co 15, 45), es decir, se transformé por la fuerza vital del
Espiritu de Dios hasta llegar a ser, a su vez, principio de vida nueva para los creyentes. Cristo
comunica estaida precisamente a traves de la efusion del Espiritu Santo.

La vida de los creyentes ya no es una vida de esclavos, bajo la Ley, sino una vida de hijos, pues han
recibido en su corazén al Espiritu del Hijo y pueden exclamar: (Abba, Padre! (cf. GaRmss,

14-16). Es una vida "en Cristo", es decir, de pertenencia exclusiva a €l y de incorporacion a la
Iglesia. "En un solo Espiritu hemos sido todos bautizados, para no formar mas que un cuerpo” (1 Co
12, 13). El Espiritu Santo suscita la fe (cf. 1 Co3)2derrama en los corazones la caridad (cf. Rm

5, 5) y guia la oracién de los cristianos (cf. Rm 8, 26).

El Espiritu Santo, en cuanto principio de un nuevo ser, suscita en el creyente también un nuevo
dinamismo operativo: "Si vivimos segun el Espiritboreammos también segun el Espiritu” (Ga 5, 25).

Esta nueva vida se contrapone a la de la "carne”, cuyos deseos no agradan a Dios y encierran a e
persona en la carcel asfixiante del yo replegado sobre si mismo (cf. R®).8E® cambio, el
cristiano, al abirse al amor donado por el Espiritu Santo, puede gustar los frutos del Espiritu: amor,

alegria, paz, paciencia, afabilidad, bondad, fidelidad... (cf. GaB4)16

Con todo, segun san Pablo, ahora sélo poseemos una "prenda” o las primicias del Esjpintu (cf
8, 23; 2 Co 5, 5). En la resurreccion final, el Espiritu completara su obra de arte, realizando en los
creyentes la plena espiritualizacion de su cuerpo (cf. 1 Co 184)8 incluyendo, de alguna

manera, en la salvacion al universo entero (cf. RBO-&2).

4. En la perspectiva de san Juan, el Espiritu es, sobre todo, el Espiritu de la verdad, el Paraclito.

Jesus anuncia el don del Espiritu en el momento de concluir su mision terrena: "Cuando venga el
Paréclito, que yo os enviaré de junto al Padr&spiritu de la verdad, que procede del Padre, él
dara testimonio de mi. Pero también vosotros daréis testimonio, porque estais conmigo desde el
principio” (Jn 15, 2627). Y, precisando aun mas la mision del Espiritu, Jesus afiade: "Os guiara
hasta la verald plena; pues no hablara por su cuenta, sino que hablara lo que oiga, y os anunciard lo
que ha de venir. El me daréa gloria, porque recibira de lo mio y os lo anunciara+ (Jrldp, AS

pues, el Espiritu no traera una nueva revelacion, sino que gaidos fieles hacia una

interiorizacién y hacia una penetracion mas profunda en la verdad revelada por Jesus.



¢En qué sentido el Espiritu de la verdad es llamado Paraclito? Teniendo presente la perspectiva de
san Juan, que ve el proceso a Jesls como uegmrgcie continla en los discipulos perseguidos por

su nombre, el Par4clito es quien defiende la causa de Jesus, convenciendo al mundo "en lo referente
al pecado, en lo referente a la justicia y en lo referente al juicio” (Jn 16, 7 ss). El pecado
fundamentbdel que el Paraclito convencera al mundo es el de no haber creido en Cristo. La justicia
gue sefiala es la que el Padre ha hecho a su Hijo crucificado, glorificandolo con la resurrecciéon y
ascension al cielo. El juicio, en este contexto, consiste en denmanifiesto la culpa de cuantos,
dominados por Satands, principe de este mundo (cf. Jn 16, 11), han rechazado a Cristo (cf.
Dominum et vivificantem, 27). Por consiguiente, el Espiritu Santo, con su asistencia interior, es el
defensor y el abogado de d¢ausa de Cristo, el que orienta las mentes y los corazones de los

discipulos hacia la plena adhesion a la "verdad" de Jesus.

El Espiritu Santo en el Antiguo Testamento

13-5-1998

1. En la preparacion para el gran jubileo del afio 2000, el presente afjargstdarmente dedicado

al Espiritu Santo. Prosiguiendo por el camino iniciado por toda la Iglesia, después de haber
concluido la tematica cristolégica, comenzamos hoy una reflexion sistematica sobre el Espiritu
Santo, ¢Sefior y dador de vida ?. De laetergersona de la santisima Trinidad he hablado
ampliamente en muchas ocasiones. Recuerdo, en particular, la enciclica Dominum et vivificantem y
la catequesis sobre el Credo. La perspectiva del jubileo inminente me brinda la ocasién para volver
una vez mas la contemplacion del Espiritu Santo, a fin de escrutar, con espiritu de adoracion, la

accion que realiza en el decurso del tiempo y de la historia.

2. Esa contemplacién, en realidad, no es facil, si el mismo Espiritu no viene en ayuda de nuestra
debilidad (cf. Rm 8, 26). En efecto, ¢cdmo discernir la presencia del Espiritu de Dios en la historia?
Solo podemos dar una respuesta a esta pregunta recurriendo a las sagradas Escrituras que, al est
inspiradas por el Paraclito, nos revelan progresivamentecginay su identidad. Nos manifiestan,

en cierto sentido, el lenguaje del Espiritu, su estilo y su l6gica. Se puede leer también la realidad en
gue actia con ojos que penetran mas alla de una simple observacién exterior, captando detras de la:

cosas y dedls acontecimientos los rasgos de su presencia. La misma Escritura, ya desde el Antiguo



Testamento, nos ayuda a comprender que nada de lo bueno, verdadero y santo que hay en el mund
puede explicarse independientemente del Espiritu de Dios.

3. Una primera lasion, aunque velada, al Espiritu se encuentra ya en las primeras lineas de la
Biblia, en el himno a Dios creador con que comienza el libro del Génesis: "el Espiritu de Dios
aleteaba por encima de las aguas" (Gn 1, 2). Para decir "espiritu" se usgatplirtahebrea ruah,

gue significa "soplo" y puede designar tanto el viento como la respiracién. Como ya es sabido, este
texto pertenece a la asi llamada "fuente sacerdotal', que se remonta al periodo del destierro en
Babilonia (siglo VI, antes de Cristofuando la fe de Israel habia llegado explicitamente a la
concepcion monoteista de Dios. Israel, al tomar conciencia, gracias a la luz de la revelacién, del
poder creador del Unico Dios, llegd a intuir que Dios cred el universo con la fuerza de su Palabra
Unido a ella, aparece el papel del Espiritu, cuya percepcion se ve favorecida por la misma analogia
del lenguaje que, por asociacion, vincula la palabra al aliento de los labios: "La palabra del Sefior
hizo el cielo; el aliento (ruah) de su boca, susces” (Sal 33, 6). Este aliento vital y vivificante

de Dios no se limit6 al instante inicial de la creacion, sino que sostiene permanentemente y vivifica
todo lo creado, renovandolo sin cesar: "Envias tu aliento y los creas, y repueblas la faz @& la tierr
(Sal 104, 30).

4. La novedad mas caracteristica de la revelacion biblica consiste en haber descubierto en la historia
el campo privilegiado de la accion del Espiritu de Dios. En cerca de cien pasajes del Antiguo
Testamento el ruah de Yahveh indica laiée del Espiritu del Sefior que guia a su pueblo, sobre
todo en las grandes encrucijadas de su camino. Asi, en el periodo de los jueces, Dios enviaba su
Espiritu sobre hombres débiles y los transformaba en lideres carismaticos, revestidos de energia
divina: asi acontecié con Gededn, con Jefté y, en particular, con Sanson (cf. Jc 6, 34; 11, 29; 13, 25;
14, 6. 19).

Con la llegada de la monarquia davidica, esta fuerza divina, que hasta entonces se habia
manifestado de modo imprevisible e intermitente, alcaieréa estabilidad. Se puede comprobar en

la consagracion real de David, a propdsito de la cual dice la Escritura: "A partir de entonces, vino
sobre David el espiritu de Yahveh" (1 S 16, 13).

Durante el destierro en Babilonia, y también después, todattxi@ide Israel se presenta como un
largo diadlogo entre Dios y el pueblo elegido, "por su espiritu, por ministerio de los antiguos

profetas” (Za 7, 12). El profeta Ezequiel explicita el vinculo entre el espiritu y la profecia, por



ejemplo cuando dice: "Espiritu de Yahveh irrumpié en mi y me dijo: "Di: Asi dice Yahveh™ (Ez
11, 5).

Pero la perspectiva profética indica sobre todo en el futuro el tiempo privilegiado en el que se
cumplirdn las promesas por obra del ruah divino. Isaias anuncia el nacidgéeatodescendiente

sobre el que "reposara el espiritu (...) de sabiduria e inteligencia, espiritu de consejo y fortaleza,
espiritu de ciencia y temor de Yahveh" (Is 113)2"Este texto-como escribi en la enciclica
Dominum et vivificantem es importantepara toda la pneumatologia del Antiguo Testamento,
porque constituye como un puente entre el antiguo concepto biblico de espiritu, entendido ante todo
como aliento carismatico, y el "Espiritu” como persona y como don, para la persona. El Mesias de
la estipe de David ("del tronco de Jesé") es precisamente aquella persona sobre la que se posara e
Espiritu del Sefior" (n. 15).

5. Ya en el Antiguo Testamento aparecen dos rasgos de la misteriosa identidad del Espiritu Santo,

gue luego fueron ampliamente confados por la revelacion del Nuevo Testamento.

El primero es la absoluta trascendencia del Espiritu, que por eso se llama "santo” (Is 63, 10. 11; Sal
51, 13). El Espiritu de Dios es "divino" a todos los efectos. No es una realidad que el hombre pueda
conquisar con sus fuerzas, sino un don que viene de lo alto: sélo se puede invocar y acoger. El
Espiritu, infinitamente diferente con respecto al hombre, es comunicado con total gratuidad a
cuantos son llamados a colaborar con él en la historia de la salVa@dando esta energia divina
encuentra una acogida humilde y disponible, el hombre es arrancado de su egoismo Yy liberado de

sus temores, y en el mundo florecen el amor y la verdad, la libertad y la paz.

El segundo rasgo del Espiritu de Dios es la fuenzandica que manifiesta en sus intervenciones en

la historia. A veces se corre el riesgo de proyectar sobre la imagen biblica del Espiritu concepciones
vinculadas a otras culturas como, por ejemplo, la idea del espiritu como algo etéreo, estatico e
inerte. Pr el contrario, la concepcidon biblica del ruah indica una energia sumamente activa,
poderosa e irresistible: el Espiritu del Sefleemos en Isaiases como torrente desbordado” (Is

30, 28). Por eso, cuando el Padre interviene con su Espiritu, elecaaasforma en cosmos, en el

mundo aparece la vida, y la historia se pone en marcha.



El influjo del Espiritu Santo en la vida consagrada

22-3-1995

Catequesis
DEL SUMO PONTIFICE

JUAN PABLO II

1. En la constitucion dogmatica sobre la Iglesia, el concil@icgno Il declara que la vida
consagrada, en sus multiples formas, manifiesta "la eficacia infinita del Espiritu Santo, que realiza
maravillas en su Iglesia” (Lumen gentium, 44). Asimismo, el decreto del Concilio sobre la
renovacion de la vida religiosalsraya que fue la "inspiracion del Espiritu Santo” la que dio origen

a la vida eremitica y llevd a la fundacion de las "familias religiosas, que la Iglesia reconocio y

aprobo de buen grado con su autoridad” (Perfectae caritatis, 1).

La espiritualidad detompromiso religioso, que anima a todos los institutos de vida consagrada,
tiene claramente su centro en Cristo, en su persona, en su vida virginal y pobre, llevada hasta la
suprema oblacién de si por sus hermanos en perfecta obediencia al Padre. Aheea théda de

una espiritualidad, en el sentido mas fuerte de la palabra, es decir, de una orientaciéon dada por el
Espiritu Santo. En efecto, el seguimiento de Cristo en pobreza, castidad y obediencia no seria
posible sin la inspiracion del Espiritu Sanémitor de todo progreso interior y dador de toda gracia

en la Iglesia. "Impulsadas por la caridad, que el Espiritu Santo difunde en sus corazones", dice
también el Concilio, las personas consagradas "viven cada vez mas para Cristo y para su cuerpo, la

Iglesia” (Perfectae caritatis, 1).

2. En efecto, en la vida religiosa y en toda vida consagrada se produce una accidon soberana y
decisiva del Espiritu Santo, que las almas atentas pueden experimentar de modo inefable por una
cierta connaturalidad creada paicaridad divina, como diria santo Tomas (cf. Summa Thedl,, I

g. 45, a. 2).

Cuando en su lglesia Jesucristo llama a los hombres o a las mujeres a seguirlo, hace escuchar su vo.
y sentir su atraccién por medio de la accion interior del Espiritu Saintpie confia la misién de
hacer entender la llamada y suscitar el deseo de responder a ella con una vida dedicada

completamente a Cristo y a su reino. Es él quien desarrolla, en el secreto del alma, la gracia de la



vocacion, abriendo el camino necesgrara que esa gracia logre su objetivo. Es él el principal
educador de las vocaciones. Es él quien guia a las almas consagradas por la senda de la perfeccior
Es él el autor de la magnanimidad, de la paciencia y de la fidelidad de cada uno y de todos.

3. Ademas de llevar a cabo su obra en cada alma, el Espiritu Santo esta también en el origen de las
comunidades de personas consagradas: lo destaca el concilio Vaticano Il (cf. Perfectae caritatis, 1).
Asi ha sucedido en el pasado, y asi sucede también lesgeZiempre en la Iglesia el Espiritu

Santo concede a algunos el carisma de fundadores. Desde siempre hace que en torno al fundador o
la fundadora se rednan personas que comparten la orientacion de su forma de vida consagrada, st
ensefianza, su ideal, atraccion de caridad, de magisterio o de apostolado pastoral. Desde siempre
el Espiritu Santo crea y hace crecer la armonia de las personas congregadas y les ayuda a desarrolle
una vida en comun animada por la caridad, segun la orientacion particudarisiela del fundador

y de sus seguidores fieles. Es consolador constatar que el Espiritu Santo, también en los tiempos
recientes, ha hecho nacer en la Iglesia nuevas formas de comunidad y ha suscitado nuevos

experimentos de vida consagrada.

Es importanterecordar, por otra parte, que en la Iglesia es el Espiritu Santo quien guia a las
autoridades responsables a admitir y reconocer candénicamente las comunidades de almas
consagradas, después de haber examinado, en ocasiones ordenado mejor y, por @ltiauy apr

sus constituciones (cf. Lumen gentium, 45), para después alentar, sostener y, a menudo, inspirar sus
opciones concretas. jCuantas iniciativas, cuantas nuevas fundaciones de institutos y de nuevas
parroquias, cuantas expediciones misioneras tienearigen, mas o menos conocido, en las
peticiones o en las indicaciones que los pastores de la Iglesia han dirigido a los fundadores y a los

superiores mayores de los institutos!

Con frecuencia la accién del Espiritu Santo desarrolla e incluso suscit@slcansmas de los
religiosos a través de la jerarquia. En todo caso, se sirve de ésta para ofrecer a las familias religiosas

la garantia de una orientacién conforme a la voluntad divina y a la ensefianza del Evangelio.

4. Mas aun: es el Espiritu Santo equiejerce su influjo en la formacion de los candidatos a la vida
consagrada. Es él quien establece la unién armoénica en Cristo de todos los elementos espirituales,
apostolicos, doctrinales, practicos que la Iglesia considera necesarios para una buer@férna

Potissimum institutioni, Orientaciones sobre la formacidn en los institutos religiosos).



Es el Espiritu Santo quien hace comprender, de modo especial, el valor del consejo evangélico de la
castidad mediante una iluminacion interior qué trasedaccondicion ordinaria de la inteligencia
humana (cf. Mt 19, 102). Es él quien suscita en las almas la inspiracion a una entrega radical a
Cristo en el camino del celibato. Por obra suya "la persona consagrada por los votos de religion
coloca en el cam de su vida afectiva una relacion "méas inmediata" con Dios por Jesucristo en el
Espiritu” como efecto del consejo evangélico de castidad (Potissimum institutioni, 13; cf.

L'Osservatore Romano, edicion en lengua espafiola, 18 de marzo de 1990 p. 8).

Tambén en los otros dos consejos evangélicos el Espiritu Santo hace sentir su potencia eficaz y
formadora. Ademas de dar la fuerza para renunciar a los bienes terrenos y a sus ventajas, forma er
el alma el espiritu de pobreza, inspirando el gusto de buscangma de los bienes materiales, un
tesoro celestial. También da la luz que necesita el juicio de fe para reconocer, en la voluntad de los
superiores, la misteriosa voluntad de Dios y para discernir, en el ejercicio de la obediencia, una

humilde pero geerosa cooperacion a la realizacion del plan salvifico.

5. El Espiritu Santo, alma del Cuerpo mistico, es también el alma de toda vida comunitaria. El
desarrolla todas las prioridades de la caridad que pueden contribuir a la unidad y a la paz en la vida
en comun. El hace que la palabra y el ejemplo de Cristo sobre el amor a los hermanos sea la fuerza
gue mueve los corazones, como decia san Pablo (cf. Rm 5, 5). Con su gracia hace penetrar en la
conducta de los consagrados el amor del corazon manso y hdmi@sus, su actitud de servicio y

su perddn heroico.

No menos necesario es el influjo permanente del Espiritu Santo para la perseverancia de los
consagrados en la oracién y en la vida de intima unién con Cristo. Es él quien otorga el deseo de la
intimidad divina, hace crecer el gusto por la oracion, inspira una atraccion cada vez mayor hacia la

persona de Cristo, hacia su palabra y su vida ejemplar.

Es también el Espiritu Santo quien anima la mision apostélica de los consagrados como personas y
como cominidades. El desarrollo histérico de la vida religiosa, caracterizado por una creciente
entrega a la misién evangelizadora, confirma esta accion del Espiritu que sostiene el compromiso

misionero de las familias religiosas en la Iglesia.

6. Los consagradopor su parte, deben cultivar una gran docilidad a las inspiraciones y mociones
del Espiritu Santo, una insistente comunién con él, una incesante oracion para obtener sus dones

cada vez con mayor abundancia, junto con un santo abandono a su iniciéties &lscamino que



han ido descubriendo cada vez mejor los santos pastores y doctores de la Iglesia en armonia con la
doctrina de JesUs y de los Apdstoles. Este es el camino de los santos fundadores y fundadoras, que
han dado vida en la Iglesia a tantasrias diferentes de comunidades, de las que han brotado las
diversas espiritualidades: basiliana, agustiniana, benedictina, franciscana, dominicana, carmelitana
y muchas otras: todas ellas constituyen experiencias, caminos y escuelas que testimonezala riq

de los carismas del Espiritu Santo y proporcionan el acceso, por muchas sendas particulares, al

anico Cristo total, en la Unica Iglesia.

El Espiritu Santo, alma de la catolicidad
2-1-1991

1. En el Simbolo de la fe afirmamos que la Iglesia es unes,satodlica y apostdlica. Son las notas
de la Iglesia. De ellas, la catolicidad se utiliza en la misma denominacion comun de la Iglesia:

Iglesia catdlica.

Esta catolicidad tiene su origen en el Espiritu Santo, que "llena la tierra" (Sb 1, 7) y esoprincipi
universal de comunicacion y comunion. La "fuerza del Espiritu Santo" tiende a propagar la fe en
Cristo y la vida cristiana "hasta los confines de la tierra (Hch 1, 8), extendiendo a todos los pueblos

los beneficios de la redencién.

2. Antes de la veniddel Espiritu Santo, la comunién con el Dios verdadero en la Alianza divina no

era accesible de modo igual a todos los pueblos. Lo observa la carta a los Efesios, dirigiéndose a los
cristianos que pertenecian a los pueblos paganos: "Recordad como eangpm ¥Dsotros, los
gentiles segun la carne, llamados incircuncisos por la que se llama circuncisién, (...) estabais a la
sazon lejos de Cristo, excluidos de la ciudadania de Israel y extrafios a las alianzas de la Promesa,
sin esperanza y sin Dios en el rdoh (Ef 2, 1212). Para entrar de algin modo en la alianza divina,

era preciso aceptar la circuncision y adoptar las observancias del pueblo judio, apartandose, por

tanto, del pueblo al que pertenecian.



Ahora, en cambio, la comunién con Dios no requier@stas condiciones restrictivas, porque se
lleva a cabo "por medio del Espiritu”. Ya no existe ninguna discriminacion por motivo de raza o de

nacion. Todas las personas humanas pueden "ser morada de Dios en el Espiritu” (Ef 2, 22).

Este cambio de situacidmabia sido anunciado por Jesus en su conversacién con la samaritana:
“Llega la hora (ya estamos en ella) en que los adoradores verdaderos adoraran al Padre en espiritu \
en verdad, porque asi quiere el Padre que sean los que le adoren. Dios es degidiue pdoran

deben adorar en espiritu y en verdad" (Jn 4243 Era la respuesta de Jesus a la pregunta sobre el
lugar del verdadero culto a Dios, que era el monte Garizim para los samaritanos y Jerusalén para los
judios. La respuesta de Cristo indieaotra dimension del culto verdadero a Dios: la dimension
interior ("en espiritu y en verdad"), por la que el culto no se encontraba ligado a un lugar
determinado (santuario nacional), sino que era culto universal. Esas palabras dirigidas a la
samaritanabrian el camino hacia la universalidad, que es una cualidad fundamental de la Iglesia
como nuevo Templo, nuevo Santuario, construido y habitado por el Espiritu Santo. Esta es la raiz

profunda de la catolicidad.

3. De esta raiz toma su origen la catolidigeterna, visible, que podemos llamar comunitaria y
social. Esta catolicidad es esencial en la Iglesia por el hecho mismo de que Jesus ordend a los
Apostoles- y a sus sucesoregjue llevaran el Evangelio "a todas las gentes" (Mt 28, 19). Y esta
universdidad de la Iglesia bajo el influjo del Espiritu Santo se manifesté ya en el momento de su
nacimiento el dia de Pentecostés. En efecto, los Hechos de los Apostoles atestiguan que en ese
acontecimiento que tuvo lugar en Jerusalén participaron los judidssp® "venidos de todas las
naciones que hay bajo el cielo" (Hch 2, 5), que se hallaban presentes en la ciudad santa, y con ellos
los prosélitos, es decir, los paganos que habian aceptado la ley de Moisés. Los Hechos de los
Apéstoles enumeran los nombrés algunos paises de los que provenian unos y otros, pero de
modo aun mas general hablan de "todas las naciones que hay bajo el cielo". El hecho de que el
bautismo "en el Espiritu Santo" (Hch 1, 5), conferido a esa primera comunidad de la Iglesia,
revistiga un valor universal, es un signo de la conciencia que tenia la Iglesia prhtiltaque es
intérprete y testigo Lucasde que habia nacido con su caracter de catolicidad (es decir,

universalidad).

4. Esta universalidad, engendrada bajo la accionEdelritu Santo, ya en el primer dia de
Pentecostés va acompafada por una insistente referencia a lo que es "particular”, tanto en las

personas como en cada uno de los pueblos o naciones. Esto se aprecia por el hecho, anotado pa



Lucas en los Hechos, de gelepoder del Espiritu Santo se manifesté6 mediante el don de las lenguas
en las que hablaban los Apdstoles, de forma que "la gente (...) se llen6 de estupor al oirles hablar
cada uno en su propia lengua" (Hch 28)4Podemos observar aqui que el Esp8&mto es Amor,

y amor quiere decir respeto hacia todo lo que es una prioridad de la persona amada. Eso vale
especialmente en lo que se refiere a la lengua, en cuyo respeto somos por lo general muy sensibles \

exigentes, pero vale también en lo que sereefida cultura, la espiritualidad y las costumbres.

El acontecimiento de Pentecostés tiene lugar respetando esta exigencia y es la manifestacion de la
unidad de la Iglesia en la multiplicidad de los pueblos y en la pluralidad de las culturas. La
catolicidad de la Iglesia incluye el respeto a los valores de todos. Se puede decir que lo "particular”

no queda anulado por lo universal. Una dimension contiene y exige a la otra.

5. El hecho de la multiplicidad de las lenguas en Pentecostés nos indica quglesiddd lengua

de la fe-que es universal, por ser expresion de la verdad revelada por medio de la palabra de Dios
encuentra su traducciéon humana a las diferentes lenguas; podriamos decir, a todas y cada una de la
lenguas. Lo demuestran ya los inicies la historia cristiana. Se sabe que la lengua que hablaba
Jesus era el arameo, que se usaba en Israel en ese tiempo. Cuando los Apostoles salieron por €
mundo para propagar el mensaje de Cristo, el griego se habia convertido en la lengua comun del
ambiente greceromano ("ecumene"), y precisamente por ello fue la lengua de la evangelizacion.
También fue la lengua del evangelio y de todos los demas escritos del Nuevo Testamento,
redactados bajo la inspiracion del Espiritu Santo. En esos escritos se barvamm sélo pocas
palabras arameas. Eso prueba que, desde el principio, la verdad, anunciada por Cristo, busca el
camino para llegar a todas las lenguas, para hablar a todos los pueblos. La Iglesia ha buscado y
busca seguir este principio metodoldgico igadtico del apostolado, segun las posibilidades
ofrecidas en las diversas épocas. Hoy, como sabemos, la practica de esta exigencia de catolicidad e

especialmente sentida y, gracias a Dios, facilitada.

6. En los Hechos de los Apdstoles encontramos otchohsignificativo, que acontecié incluso

antes de la conversion y de la predicacion de Pablo, apéstol de la catolicidad. En Cesarea, Pedro
habia aceptado en la Iglesia y habia bautizado a un centurién romano, Cornelio, y a su familia: a los
primeros pagarg) por lo tanto. La descripcion que Lucas hace de este episodio con muchos detalles
sefiala, entre otros, el hecho de que, habiendo venido el Espiritu Santo sobre todos los que
escuchaban la ensefianza del Apéstol, "los fieles circuncisos que habian verftdlio quedaron

atonitos al ver que el don del Espiritu Santo habia sido derramado también sobre los gentiles" (Hch



10, 4445). Pero Pedro mismo no vacila en confesar que actuo bajo el influjo del Espiritu Santo: "El
Espiritu me dijo que fuera con ellem dudar" (Hch 11, 12).

7. Esta primera "brecha" hacia la universalidad de la fe encuentra pronto una nueva confirmacion
cuando se trata de pronunciarse acerca de la actividad apostélica de Pablo de Tarso y de sus
compafieros. La asamblea de Jerusaléngeuseiele considerar como el primer "Concilio") refuerza

esta direccion en el desarrollo de la evangelizacion y de la Iglesia. Los Apdstoles reunidos en
aquella asamblea estan seguros de que esa direccion proviene del Espiritu de Pentecostés. Sol
elocuents, y lo seguiran siendo siempre, sus palabras, que se pueden considerar como la primera
resolucién conciliar: "Hemos decidido el Espiritu Santo y nosotros" (Hch 15, 28). Estas decisiones

afectaban al camino de la universalidad por donde debe avanzasla.lgl

No cabe duda de que éste es el camino que ha seguido la Iglesia entonces y a lo largo de los siglos
Los Apostoles y los misioneros han anunciado el Evangelio a todas las gentes, penetrando lo mas
posible en todas las sociedades y en los diversoeataeb. Segun la posibilidad de los tiempos, la
Iglesia ha tratado de introducir la palabra de salvacion en todas las culturas (inculturacion),
ayudandoles al mismo tiempo a reconocer mejor sus valores auténticos a la luz del mensaje

evangélico.

8. Es lo gie el Concilio Vaticano Il estableci6 como una ley fundamental de la Iglesia, cuando
escribio: "Todos los hombres estan llamados a formar parte del nuevo Pueblo de Dios. Por lo cual,
este pueblo, sin dejar de ser uno y unico, debe extenderse a todo elyremdodos los tiempos

(...). Para esto envié Dios a su Hijo (...). Para esto, finalmente, envié Dios al Espiritu de su Hijo,
Sefior y Vivificador, quien es para toda la Iglesia y para todos y cada uno de los creyentes el
principio de asociacion y unidah la doctrina de los Apdstoles, en la mutua unién, en la fracciéon

del pany en las oraciones (cf. Hch 2, 42)" (Lumen gentium, 13).

Con estas palabras, el Concilio proclama la propia conciencia del hecho de que el Espiritu Santo es

principio y fuente de laniversalidad de la Iglesia.



El Espiritu Santo en el origen de la Iglesia
2-10-1991

1. Hemos aludido varias veces, en las catequesis anteriores, a la intervencion del Espiritu Santo en
el origen de la Iglesia. Es conveniente, ahora, dedicar una cate@spsicial a este tema tan

hermoso e importante.

Jesus mismo, antes de subir a los cielos, dice a los Apdstoles: 'Yo voy a enviar sobre vosotros la
Promesa de mi Padre. Por vuestra parte, permaneced en la ciudad hasta que seais revestidos d
poder desde lalto' (Lc 24, 49). JesUs quiere preparar directamente a los Apdstoles para el
cumplimiento de la 'promesa del Padre'. El evangelista Lucas repite la misma recomendacion final
del Maestro también en los primeros versiculos de los Hechos de los Apéstaasas estaba
comiendo con ellos, les mandd que no se ausentaran de Jerusalén, sino que aguardaran la promes
del Padre' (1,4).

Durante toda su actividad mesianica, Jesus, predicando sobre el reino de Dios, preparaba ‘el tiempo
de la Iglesia’, que deb@menzar después de su partida. Cuando ésta ya se hallaba proxima, les
anuncié que estaba para llegar el dia que iba a comenzar ese tiempo (Cfr. Hech 1, 5), a saber, el dic
de la venida del Espiritu Santo. Y mirando hacia el futuro, agregoé: 'Recibifées2a del Espiritu

Santo, que vendra sobre vosotros, y seréis mis testigos en Jerusalén, en toda Judea y Samaria,

hasta los confines de la tierra’ (Hech 1,8).

2. Cuando llego el dia de Pentecostés, los Apostoles, que estaban reunidos en oracioaféa comp

de la Madre del Sefior, tuvieron la demostracion de que Jesucristo obraba de acuerdo con lo que
habia anunciado, es decir: se estaba cumpliendo 'la promesa del Padre'. Lo proclamé Simén Pedro,
el primero de entre los Apéstoles, hablando a la asanideo habld recordando en primer lugar

la muerte en la cruz y, luego, el testimonio de la resurreccion y la efusién del Espiritu Santo: 'A este
Jesus Dios lo resucitd; de lo cual todos nosotros somos testigos. Y exaltado por la diestra de Dios,
ha recibidodel Padre el Espiritu Santo prometido y ha derramado lo que vosotros veis y ois' (Hech
2, 32.33).

Pedro afirma ya desde el primer dia que la '‘promesa del Padre' se cumple como fruto de la

redencion porque Cristo, el Hijo exaltado 'a la diestra de Dio¥ireud de su cruz y resurreccion



manda al Espiritu, como habia anunciado ya antes de su pasion, en el momento de la despedida er
el Cenéculo.

3. El Espiritu Santo comenzaba asi la misién de la Iglesia instituida para todos los hombres. Pero no
podemos tvidar que el Espiritu Santo obraba como 'Dios desconocido' (Hech 17, 23) ya antes de
Pentecostés. Obraba de modo particular en la Antigua Alianza, iluminando y guiando al pueblo
elegido por el camino que llevaba la historia antigua hacia el Mesias. @bridsamensajes de los
profetas y en los escritos de todos los autores inspirados. Obrd, sobre todo, en la encarnacion del
Hijo, como testimonian el Evangelio de la Anunciacion y la historia de los acontecimientos
sucesivos relacionados con la venida ahdo del Verbo eterno que asumié la naturaleza humana.

El Espiritu Santo obr6 en el Mesias y alrededor del Mesias desde el momento mismo en que JesUs
empezo6 su misidn mesianica en Israel, como atestiguan los textos evangélicos acerca de la teofania
duranteel bautismo en el Jordan y sus declaraciones en la sinagoga de Nazaret. Pero desde aquel
momento, y a lo largo de toda la vida de Jesus, iban acentuandose y renovandose las promesas d
una venida futura y definitiva del Espiritu Santo. Juan Bautistaoeéma la mision del Mesias con

un nuevo bautismo 'en el Espiritu Santo)e Jesus prometia 'rios de agua viva' a quienes creyeran er
el, tal como narra el evangelio de Juan, que explica asi esta promesa: 'Esto lo decia refiriéndose al
Espiritu que iban a rédwmr los que creyeran en él. Porque aun no habia Espiritu, pues todavia Jesus
no habia sido glorificado’ (Jn 7, 39). El dia de Pentecostés, Cristo, habiendo sido ya glorificado tras
el cumplimiento final de su mision, hizo brotar de su seno 'rios de agua \mfundio el Espiritu

para llenar de vida divina a los Apdstoles y todos los creyentes. Asi, pudieron ser ‘bautizados en un

solo Espiritu’ (Cfr. 1 Cor 12, 13). Este fue el comienzo del crecimiento de la Iglesia.

4. Como escribio el concilio Vaticanh 'Cristo envio de parte del Padre al Espiritu Santo, para que
llevar cabo interiormente su obra salvifica e impulsar la Iglesia a extenderse a si misma. El Espiritu
Santo obraba ya, sin duda, en el mundo antes de que Cristo fuera glorificado. Sgoeeiltha de
Pentecostés descendié sobre los discipulos para permanecer con ellos para siempre; la Iglesia se
manifestd publicamente ante la multitud; comenzoé la difusion del Evangelio por la predicacion y
fue, por fin, prefigurada la union de los pueldosla catolicidad de la fe por medio de la Iglesia de

la Nueva Alianza, que habla en todas las lenguas, comprende y abraza en la caridad todas las

lenguas y supera asi la dispersion de Babel' (Ad gentes, 4).

El texto conciliar pone de relieve en qué cetesia accion del Espiritu Santo en la Iglesia, a partir

del dia de Pentecostés. Se trata de uncion salvifica e interior que, al mismo tiempo, se manifiesta



externamente en el nacimiento de la comunidad e instituciéon de salvacion. Esa comunidad .la
comunichd de los primeros discipulos. esta completamente impregnada por el amor que supera
todas las diferencias y las divisiones de orden terreno. El acontecimiento de Pentecostés es signo de
una expresion de fe en Dios comprensible para todos, a pesar der&ddiy de las lenguas. Los
Hechos de los Apéstoles aseguran que la gente, reunida en torno a los Apostoles en aquella primera
manifestacion publica de la Iglesia, decia estupefacta: '¢ Es que no son galileos todos estos que estal
hablando? Pues ¢cdémo cadw de nosotros los oimos en nuestra propia lengua nativa?' (Hech 2,
7.8).

5. La Iglesia recién nacida, de ese modo, por obra del Espiritu Santo, el dia de Pentecostés, se
manifiesta inmediatamente al mundo. No es una comunidad cerrada, sino abiertadpoidse

abierta de par en par. a todas las naciones 'hasta los confines de la tierra’ (Hech 1, 8). Quienes entrat
en esta comunidad mediante el bautismo, llegan a ser, en virtud del Espiritu Santo de verdad,
testigos de la Buena Nueva, dispuestos parsinitirla a los demas. Es, por tanto, una comunidad

dinamica, apostélica: la Iglesia 'en estado demision'.

El mismo Espiritu Santo es el primero que 'da testimonio' de Cristo (Cfr. Jn 15, 26), y este
testimonio invade el alma y el corazén de quienesqiaeiti en Pentecostés, los cuales, a su vez, se
convierten en testigos y anunciadores. Las 'lenguas como de fuego' (Hech 2, 3) que se posan sobre
la cabeza de cada uno de los presentes constituyen el signo externo del entusiasmo que el EspiritL
Santo habiauscitado en ellos. Este entusiasmo se extiende de los Apdéstoles a sus oyentes, ya desde

el primer dia en que, después del discurso de Pedro, 'se unieron unas tres mil almas' ( Hech 2, 41).

6. Todo el libro de los Hechos de los Apdstoles es una granmaénrde la accion del Espiritu

Santo en los comienzos de la Iglesia, que (como leemos) 'se edificaba y progresaba en el temor del
Sefior y estaba llena de la consolacién del Espiritu Santo' (Hech 9, 31). Es bien sabido que no
faltaron dificultades internag persecuciones, y que surgieron los primeros martires. Pero los
Apéstoles tenian la certeza de que era el Espiritu Santo quien los guiaba. Esta conciencia se iba a
formalizar, en cierto modo, durante el Concilio de Jerusalén, cuyas resoluciones cocoentzen
palabras 'hemos decidido el Espiritu Santo y nosotros ' (Hech 15, 28). De esta manera, la comunidad

testimoniaba la conciencia que tenia de estar obrando movida por la accion del Espiritu Santo.



El Espiritu Santo, prenda de la esperanza escatolog ica y

fuente de la perseverancia final
3-7-1991

1. Entre los dones mayores que, segun escribe san Pablo en la primera carta a los Corintios, son
permanentes, esta la esperanza (cf. 1 Co 12, 31). Desempefia un papel fundamental en la vida
cristiana, al iguatjue la fe y la caridad, aunque "la mayor de todas ellas es la caridad” (cf. 1 Co 13,
13). Es evidente que no se ha de entender la esperanza en el sentido restrictivo de don particular o
extraordinario, concedido a algunos para el bien de la comunidad;asimo don del Espiritu Santo
ofrecido a todo hombre que en la fe se abre a Cristo. A este don hay que prestarle una atencion
particular, sobre todo en nuestro tiempo, en el que muchos hombres, y no pocos cristianos, se
debaten entre la ilusion y el mite dina capacidad infinita de att@dencion y de realizacion de si

mismos, Y la tentacion del pesimismo al sufrir frecuentes decepciones y derrotas.

La esperanza cristiana, aunque incluye el movimiento psicolégico del alma que tiende al bien arduo,
se coloa en el nivel sobrenatural de las virtudes que derivan de la gracia (cf. Summa Theologica,
lll, g. 7, a. 2), como don que Dios hace al creyente para la vida eterna. Es, por tanto, una virtud
tipica del homo viator, el hombre peregrino que, aunque con@sesay la vocacion eterna por

medio de la fe, no ha llegado adn a la vision. La esperanza, en cierto modo, le hace "penetrar mas

alla del velo”, como dice la carta a los Hebreos (cf. 6, 19).

2. De aqui que la dimensién escatolégica sea esencial en egh bk Espiritu Santo vino en
Pentecostés para cumplir las promesas contenidas en el anuncio de la salvaciéon, como leemos en lo:
Hechos de los Apdstoles: "Y exaltado [Jesus] por la diestra de Dios, ha recibido del Padre el
Espiritu Santo prometido y ha rde@mado lo que vosotros veis y ois" (2, 33). Pero este
cumplimiento de la promesa se proyecta hacia toda la historia, hasta los ultimos tiempos. Para
guienes tienen fe en la palabra de Dios que Cristo reveld y predicaron los Apdéstoles, la escatologia
ha canenzado a realizarse; es mas, puede decirse que ya se ha realizado en su aspecto fundamenta
la presencia del Espiritu Santo en la historia humana, cuyo significado e impulso vital brota del
acontecimiento de Pentecostés, con vistas a la meta divindal@daabre y de toda la humanidad.

En el Antiguo Testamento la esperanza tenia como fundamento la promesa de la presencia

permanente y providencial de Dios, que se manifestaria en el Mesias; en el Nuevo Testamento, la



esperanza, por la gracia del Espirian®, que es su origen, implica ya una posesion anticipada de
la gloria futura.

En esta perspectiva, san Pablo afirma que el don del Espiritu Santo es como prenda de la felicidad
futura: "Fuisteis sellados con el Espiritu Santo de la promesa, que ea geendestra herencia,

para redencion del pueblo de su posesién, para alabanza de su gloria" (E41¢fl3, 30; 2 Co 1,

22).

Se puede decir que la vida cristiana en la tierra es como una iniciacion en la participacién plena de
la gloria de Dios; y leEspiritu Santo es la garantia de alcanzar la plenitud de la vida eterna cuando,
por efecto de la Redencion, sean vencidos también los restos del pecado, como el dolor y la muerte.
Asi, la esperanza cristiana no sélo es garantia, sino también anticipad#realidad futura.

3. La esperanza que el Espiritu Santo enciende en el cristiano tiene, asimismo, una dimension que
se podria llamar césmica, pues incluye la tierra y el cielo, lo experimentable y lo inaccesible, lo
conocido y lo desconocido. "La amsa espera de la creaciérgscribe san Pablodesea vivamente

la revelacion de los hijos de Dios. La creacion, en efecto, fue sometida a la vanidad, no
espontaneamente, sino por aquel que la sometid, en la esperanza de ser liberada de la servidumbrs
de la corrupcion para participar en la gloriosa libertad de los hijos de Dios. Pues sabemos que la
creacion entera gime hasta el presente y sufre dolores de parto. Y no sélo ella; también nosotros,
gue poseemos las primicias del Espiritu, nosotros mismosmgsnen nuestro interior anhelando el
rescate de nuestro cuerpo” (Rm 8;283). El cristiano, consciente de la vocacion del hombre y del
destino del universo, capta el sentido de esa gestacion universal y descubre que se trata de la
adopcion divina para tiws los hombres, llamados a participar en la gloria de Dios que se refleja en
toda la creacion. El cristiano sabe que ya posee las primicias de esta adopcion en el Espiritu Santo
y, por eso, mira con esperanza serena el destino del mundo, aun en medidritdelaciones del

tiempo.

lluminado por la fe, comprende el significado y casi experimenta la verdad del pasaje sucesivo de la
carta a los Romanos, en el que el Apostol nos asegura que "el Espiritu viene en ayuda de nuestra
flaqueza. Pues nosotros ndemos coémo pedir para orar como conviene; mas el Espiritu mismo
intercede por nosotros con gemidos inefables, y el que escruta los corazones conoce cual es la

aspiracion del Espiritu, y que su intercesion a favor de los santos es segun Dios. Por lo demas,



sabemos que en todas las cosas interviene Dios para bien de los que lo aman; de aquellos que hal
sido llamados segun su designio" (Rm 8.235.

4. Como se puede ver, el Espiritu Santo vive, ora y obra en el sagrario del alma, y nos hace entrar
cada vez réas en la perspectiva del fin Gltimo, que es Dios, conformando toda nuestra vida a su plan
salvifico. Por eso, él mismo, orando en nosotros, nos hace orar con sentimientos y palabras de hijos
de Dios (cf. Rm 8, 15.287; Gal 4, 6; Ef 6, 18), en intima reido espiritual y escatolégica con

Cristo, quien esta sentado a la diestra de Dios, desde donde intercede por nosotros (cf. Rm 8, 34; Hb
7, 25; 1 Jn 2, 1). Asi nos salva de las ilusiones y de los falsos caminos de salvacion; moviendo
nuestro corazén hacia ebjetivo auténtico de nuestra vida, nos libera del pesimismo y del
nihilismo, tentaciones particularmente insidiosas para quien no parte de premisas de fe o, por lo

menos, de una busqueda sincera de Dios.

Es necesario afadir que también el cuerpo egptécedo en esta dimension de esperanza que el
Espiritu Santo da a la persona humana. Nos lo dice, una vez mas, san Pablo: "Si el Espiritu de aquel
gue resucitd a Jesucristo de entre los muertos habita en vosotros, aquel que resucité a Cristo de
entre los mertos dara también la vida a vuestros cuerpos mortales por su Espiritu que habita en
vosotros" (Rm 8, 11; 2 Co 5, 5). Por ahora contentémonos con haber presentado este aspecto de |z
esperanza en su dimension antropologica y personal, pero también cdsrmasmzatologica;
volveremos a abordarla en las catequesis que, si Dios quiere, dedicaremos, a su debido tiempo, a
estos articulos fascinantes y fundamentales del Credo cristiano: la resurreccion de los muertos y la

vida eterna de todo el hombre, alma y poer

5. Una ultima observacion: el itinerario terreno de la vida tiene un término que, si se llega a él en la
amistad con Dios, coincide con el primer momento de la vida bienaventurada. Aunque en su paso al
cielo el alma tenga que sufrir la purificaciongies Ultimas escorias mediante el purgatorio, ya esta
llena de luz, de certeza y de gozo, puesto que sabe que pertenece para siempre a Dios. En este punt
culminante, el alma es guiada por el Espiritu Santo, autor y dador no sélo de la "primera gracia"
justificante y de la gracia santificante a lo largo de toda nuestra vida, sino también de la gracia
glorificante in hora mortis. Es la gracia de la perseverancia final, segun la doctrina del Concilio de
Orange (cf. Denz. 183, 199) y del Concilio de Trento Dxfnz. 806, 809 y 832), fundada en la
ensefianza del Apdstol, segun el cual Dios es quien concede "el querer y el obrar" el bien (Fl 2, 13),
y el hombre debe orar para obtener la gracia de hacer el bien hasta el final (cf. Rm 14, 4; 1 Co 10,
12; Mt 10, 2224, 13).



6. Las palabras del apdstol Pablo nos ensefian a ver en el don de la Tercera Persona divina la
garantia del cumplimiento de nuestra aspiracion a la salvacion: "La esperanza no falla, porque el
amor de Dios ha sido derramado en nuestros corapomnes Espiritu Santo que nos ha sido dado"

(Rm 5, 5). Y por eso: "¢Quién nos separard del amor de Cristo?". La respuesta es segura: nada
"podra separarnos del amor de Dios manifestado en Cristo Jesus Sefior nuestro” (Rm 8, 35.39). Por
tanto, el deseo de Bla es que rebosemos "de esperanza por la fuerza del Espiritu Santo" (Rm 15,
13). Aqui reside el optimismo cristiano: optimismo frente al destino del mundo, frente a la
posibilidad de salvacion del hombre en todos los tiempos, incluso en los mas djfidiess,

frente al desarrollo de la historia hacia la glorificacion perfecta de Cristo ("él me dar& gloria": Jn 16,
14) y la participacion plena de los creyentes en la gloria de los hijos de Dios.

Con esta perspectiva, el cristiano puede tener la cabgamla@ry asociarse a la invocacion que,
segun el Apocalipsis, es el suspiro mas profundo que el Espiritu Santo ha suscitado en la historia:
"El Espiritu y la novia dicen: 'jVen!" (22, 17). Esta es la invitacion final del Apocalipsis y del
Nuevo Testamentd el que oiga diga: 'jVen!. Y el que tenga sed, que se acerque, y el que quiera,

reciba gratis agua de vida (...) jVen, Sefor Jesus!" (Ap 22, 17.20).

El Espiritu Santo, generador de la fortaleza cristiana

26-6-1991

1. Los hombres de hoy, particularmemxpuestos a los asaltos, insidias y seducciones del mundo,
tienen especial necesidad del don de la fortaleza; es decir, del don del valor y la constancia en la
lucha contra el espiritu del mal que asedia a quien vive en la tierra, para desviarlo deld=mi

cielo. Especialmente en los momentos de tentacion y de sufrimiento, muchos corren el riesgo de
vacilar o de ceder. También los cristianos corren siempre el riesgo de caer desde la altura de su
vocacion y de desviarse de la légica de la gracia laatigue les ha sido concedida como un
germen de vida eterna. Precisamente por esto, Jesus nos ha revelado y prometido el Espiritu Santc
como consolador y defensor (cf. Jn 16.3. Por medio de él se nos concede el don de la fortaleza
sobrenatural, que ama participacion en nosotros de la misma potencia y firmeza del Ser divino

(cf. Summa Theologica;ll, . 61, a. 5; g. 68, a. 4).



2. Ya en el Antiguo Testamento encontramos muchos testimonios de la accion del Espiritu divino
gue sostenia a cada uno ds personajes, pero también a todo el pueblo, en las diversas peripecias
de su historia. Sin embargo, es sobre todo en el Nuevo Testamento donde se revela la potencia del
Espiritu Santo y se promete a los creyentes su presencia y accién en todas lahasthda

victoria final. Muchas veces nos hemos referido a ello en las catequesis anteriores. Aqui me limito a
recordar que, en la Anunciacion, el Espiritu Santo se revela y se concede a Mana como "poder del
Altisimo", que demuestra que "ninguna cosargmsible para Dios" (Lc 1, 3587).

Y en Pentecostés, el Espiritu Santo, que manifiesta su poder con el signo simbdlico del viento
impetuoso (cf. Hch 2, 2), comunica a los Apostoles y a cuantos se encuentran con ellos "reunidos en
un mismo lugar” (Hch 21) la nueva fortaleza prometida por Jesus en su discurso de despedida (cf.
Jn 16, 811), y poco antes de la Ascension: "Recibiréis la fuerza del Espiritu Santo, que vendra
sobre vosotros..." (Hch 1, 8; cf. Lc 24, 49).

3. Se trata de una fuerza interiomaggada en el amor (cf. Ef 3, 17), como escribe san Pablo a los
Efesios: el Padre "os conceda, segun la riqgueza de su gloria, que seais fortalecidos por la accion de
su Espiritu en el hombre interior" (Ef 3, 16). Pablo pide al Padre que dé a los dessirdeasu

carta esta fuerza superior, que la tradicion cristiana incluye entre los "dones del Espiritu Santo",
tomandolos del texto de Isaias, quien los enumera como propiedades del Mesias (cf. Is 11, 2 ss.). El
Espiritu Santo comunica también a los sdgres de Cristo, entre los dones que colman su alma
santisima, la fortaleza, de la que él fue modelo en su vida y en su muerte. Se puede decir que al

cristiano empefado en la "batalla espiritual” se le comunica la fortaleza de la cruz.

El Espiritu intervime con una accion profunda y continua en todos los momentos y bajo todos los
aspectos de la vida cristiana, con el fin de orientar los deseos humanos en la direccién justa, que es
la del amor generoso a Dios y al projimo, siguiendo el ejemplo de Jesusstedim, el Espiritu

Santo robustece la voluntad, haciendo que el hombre sea capaz de resistir a las tentaciones, vence
en las luchas interiores y exteriores, derrotar el poder del mal y, en particular, a Satanas, como
Jesus, a quien el Espiritu llevbdesierto (cf. Lc 4, 1), y realizar la empresa de una vida de acuerdo

con el Evangelio.

4. El Espiritu Santo otorga al cristiano la fuerza de la fidelidad, de la paciencia y de la perseverancia
en el camino del bien y en la lucha contra el mal. Ya emt&gido Testamento el profeta Ezequiel

anunciaba al pueblo la promesa de Dios: "Pondré en ellos mi Espiritu”, que tenia como objetivo



obtener la fidelidad del pueblo de la nueva alianza (cf. Ez 36, 27). San Pablo, en la carta a los
Galatas, enumera, enties|"frutos del Espiritu Santo”, la "paciencia”, la "fidelidad" y el "dominio

de si" (5, 22). Son virtudes necesarias para una vida cristiana coherente. Entre ellas, se distingue la
"paciencia”, que es una propiedad de la caridad (cf. 1 Co 13, 4) y edidafiean el alma por el

Espiritu Santo junto con la misma caridad (cf. Rm 5, 5), como parte de la fortaleza que es preciso
ejercitar para afrontar los males y las tribulaciones de la vida y de la muerte. Unida a ella va la
"perseverancia”, que es la conioed en el ejercicio de las obras buenas con la victoria sobre la
dificultad que implica la larga duracién del camino que hay que recorrer; semejante a ésta es la
“"constancia”, que hace persistir en el bien a pesar de todos los obstaculos externosirafmtias s

de la gracia, que permite que el hombre llegue al final de la vida humana por el camino del bien (cf.

san Agustin, De Perseverantia, c. 1; PL 45, 993; De corrept. et gratia, c. 12: PL 44, 937).

Este ejercicio valeroso de la virtud se exige a todstiano que, incluso bajo el régimen de la
gracia, conserva la fragilidad de la libertad, como hacia notar san Agustin en la controversia con los
seguidores de Pelagio (cf. De corrept. et gratia, c. 12, cita); pero es el Espiritu Santo el que da la
fuerza sobrenatural para poner en practica la voluntad divina y conformar la existencia a los
mandamientos promulgados por Cristo. Escribe san Pablo: "La ley del espiritu que da la vida en
Cristo Jesus te liber6 de la ley del pecado y de la muerte". Asijdtarws tienen la posibilidad de

"vivir segun el espiritu” y de cumplir "la justicia de la ley", esto es, de cumplir la voluntad divina
(cf. Rm 8, 24).

5. El Espiritu Santo da también la fuerza para cumplir la mision apostdlica, confiada a quienes
fueron designados propagadores del Evangelio. Por eso, en el momento de enviar a sus discipulos a
la misién, Jesus les pide que esperen el dia de Pentecostés, a fin de recibir la fuerza del Espiritu
Santo: "Recibiréis la fuerza del Espiritu Santo, que vendnd& smsotros" (Hch 1, 8). Sélo con esta

fuerza podran ser testigos del Evangelio hasta los confines de la tierra, segun el mandato de Jesus.

En todos los tiempos, hasta hoy, es el Espiritu Santo el que permite empafar todas las facultades y
recursos, empée todos los talentos, gastar y, si fuera necesario, consumir toda la vida en la misién
recibida. Es el Espiritu Santo el que obra maravillas en la accion apostélica de los hombres de Dios
y de la Iglesia, a los que él elige e impulsa. Es, sobre todgpdlitE Santo el que asegura la
eficacia de semejante accion, cualquiera que sea la medida de la capacidad humana de los llamados
San Pablo lo decia en la primera carta a los Corintios, hablando de su misma predicacion como de

una "demostracion del Espiriy del poder” (1 Co 2, 4) de un apostolado realizado, por tanto, "de



palabra y de obra, en virtud de sefales y prodigios, en virtud del Espiritu de Dios" (Rril9%, 18
Pablo atribuye el valor de su obra de evangelizacion a este poder del Espiritu.

Incluso entre las dificultades, a veces enormes, que se encuentran en el apostolado, es el Espiritu
Santo el que da la fuerza para perseverar, renovando el valor y socorriendo a quienes sienten la
tentacion de renunciar al cumplimiento de su mision. Es lariexpéa ya realizada en la primera
comunidad cristiana, en la que los hermanos, sometidos a las persecuciones de los adversarios de I
fe, suplicaban: "Y ahora, Sefior, ten en cuenta sus amenazas y concede a tus siervos que puedal
predicar tu Palabra conda valentia" (Hch 4, 29). Y "acabada su oracién, retemblé el lugar donde
estaban reunidos, y todos quedaron llenos del Espiritu Santo y predicaban la Palabra de Dios con
valentia" (Hch 4, 31).

6. Es el Espiritu Santo el que sostiene a los que sufrercpei@e a quienes Jesus mismo promete:

"El Espiritu de vuestro Padre hablara en vosotros” (Mt 10, 20). Sobre todo el martirio, que el
Concilio Vaticano Il define como "don eximio y la suprema prueba de amor", es un acto heroico de
fortaleza, inspirado poel Espiritu Santo (cf. Lumen Gentium, 42). Lo demuestran los santos y
santas martires de todas las épocas, que fueron al encuentro de la muerte por la abundancia de [z
caridad que ardia en sus corazones. Santo Tomas, que examina un buen namero de casos d
martires antiguosincluso de nifias de tierna edag los textos de los Padres que guardan relacion

con ellos, concluye que el martirio es "el acto humano mas perfecto”, porque nace del amor de
caridad, cuya perfeccion destaca en sumo grado €tf. gl 124. a. 3). Es lo que afirma Jesus

mismo en el evangelio: "Nadie tiene mayor amor que el que da la vida por sus amigos” (Jn 15, 13).

Para concluir, es un deber mencionar la confirmacion, sacramento en el que el don del Espiritu
Santo se confiere ad rabyara la fortaleza. Tiene como finalidad comunicar la fortaleza que sera
necesaria en la vida cristiana y en el apostolado del testimonio y de la accion, al que todos los
cristianos estan llamados. Es significativo que el rito de bendicién del santm aliada a la

uncién que el Espiritu Santo concedi6 a los martires. El martirio es la forma suprema de testimonio.
La Iglesia lo sabe, y encomienda al Espiritu la mision de sostener, si fuera necesario, el testimonio

de los fieles hasta el heroismo.



El Esoiritu Santo, fuente de la verdadera alegria
19-6-1991

1. San Pablo afirma en diversas ocasiones que "el fruto del Espiritu es alegria” (Ga 5, 22), como lo
son el amor y la paz, des que hemos tratado en las catequesis anteriores. Esta claro que @&l Apost
habla de la alegria verdadera, esa que colma el corazén humano, no de una alegria superficial y

transitoria, como es a menudo la alegria mundana

No es dificil, incluso para un observador que se mueva sélo en la linea de la psicologia y la
experiencia,descubrir que la degradacion en el campo del placer y del amor es proporcional al
vacio que dejan en el hombre las alegrias que engafan y defraudan, buscadas en lo que san Pabl
llamaba "las obras de la carne™: "Fornicacion, impureza, libertinaje (..briagueces, orgias y

cosas semejantes” (Ga 5, 19. 21). A estas alegrias falsas se pueden agregar, y a veces van unidas, [
gue se buscan en la posesion y en el uso desenfrenado de la riqueza, el lujo y la ambicion del poder,
en suma, en esa pasion y dasnesi hacia los bienes terrenos que facilmente produce ceguera de

mente, como advierte san Pablo (cf. Ef 4188, y que Jesus lamenta (cf. Mc 4, 19).

2. Pablo, para exhortar a los convertidos a guardarse de las maldades, se referia a la situacion de
mundo pagano: "Pero no es éste el Cristo que vosotros habéis aprendido, si es que habéis oido
hablar de él y en él habéis sido ensefiados conforme a la verdad de Jesus a despojaros, en cuanto
vuestra vida anterior, del hombre viejo que se corrompe sijida seduccion de las
concupiscencias, a renovar el espiritu de vuestra mente, y a revestiros del hombre nuevo, creado
segun Dios, en la justicia y santidad de la verdad" (Ef £430Es la "nueva criatura” (cf. 2 Co 5,

17), obra del Espiritu Santo, gente en el alma y en la Iglesia. Por eso, el Apostol concluye asi su
exhortacion a la buena conducta y a la paz: "No entristezcdis al Espiritu Santo de Dios, con el que

fuisteis sellados para el dia de la redencion” (Ef 4, 30).

Si el cristiano "entristex' al Espiritu santo, que vive en el alma, ciertamente no puede esperar
poseer la alegria verdadera, que proviene de él: "Fruto del Espiritu es amor, alegria, paz..." (Ga 5,
22). Solo el Espiritu Santo da la alegria profunda, plena, duradera, a la qaet@dpicorazon
humano. El hombre es un ser hecho para la alegria, no para la tristeza. Pablo VI recordd esto a los
cristianos y a todos los hombres de nuestro tiempo en la Exhortacion Apostélica Gaudete in

Domino. Y la alegria verdadera es don del Espi#nto.



3. En el texto de la Carta a los Galatas, Pablo nos ha dicho que la alegria estéa vinculada a la caridad
(cf. Ga 5, 22). No puede ser, por tanto, una experiencia egoista, fruto de un amor desordenado. La
alegria verdadera incluye la justicia dehpede Dios, del que san Pablo dice que es "justicia y paz

y gozo en el Espiritu Santo" (Rm 14, 17).

Se trata de la justicia evangélica, que consiste en la conformidad con la voluntad de Dios, en la
obediencia a sus leyes y en la amistad personal cdruéta de esta amistad, no hay alegria
verdadera. Es mas, "la tristeza como mal y vicéxplica santo Tomases causada por el amor
desordenado hacia si mismo, que (...) es la raiz general de los vicibst.(R8, a. 4, ad 1; cf-ll,

g. 72, a. 4).El pecado es fuente de tristeza, sobre todo porque es una desviacion y casi una
separacion del alma del justo en orden a Dios, que da consistencia a la vida. El Espiritu Santo, que
obra en el hombre la nueva justicia en la caridad, elimina la tristeazdayadegria: esa alegria, que

vemos florecer en el Evangelio.

4. El Evangelio es una invitacion a la alegria y una experiencia de alegria verdadera y profunda.
Asi, en la Anunciacion, Maria es invitada a la alegria: "Alégrate (Xaire), llena de gracig"48¢

Es el coronamiento de toda una serie de invitaciones formuladas por los profetas en el Antiguo
Testamento (cf. Za 9, 9; So 3,-1%; JI 2, 2127; Is 54, 1). La alegria de Maria se realizara con la

venida del Espiritu Santo, que le fue anunciagaccmotivo del "alégrate”.

En la Visitacion, Isabel se llena del Espiritu Santo y de alegria, con una participacion natural y
sobrenatural en el regocijo del hijo que aun esta en su seno: "Salté de gozo el nifio en mi seno" (Lc
1, 44). Isabel percibe la alég de su hijo y la exterioriza, pero es el Espiritu Santo el que, segun el
evangelista, llena de tal alegria a ambas mujeres. Maria, a su vez, siente brotar del corazén el canto
de alegria precisamente en ese momento; canto que expresa la alegria hiompitteey profunda

gue la llena como si fuera la realizacion del "alégrate" del angel: "Mi espiritu se alegra en Dios, mi
salvador" (Lc 1, 47). También en estas palabras de Maria resuena la voz de la alegria de los
profetas, asi como resuena en el libeoHhbacuc: "jYo en el Sefior exultaré, jubilaré en el Dios de

mi salvacion!" (3, 18). Una prolongacién de este regocijo se produce durante la presentacion del
nifio Jesus en el Templo, cuando Simedn, al encontrarse con él, se alegra bajo la mocion del
Espirtu Santo, que le habia inspirado el deseo de ver al Mesias y que lo habia impulsado a ir al
templo (cf. Lc 2, 2632). A su vez, la profetisa Ana, asi llamada por el evangelista que, por tanto, la

presenta como mujer entregada a Dios e intérprete de ssenientos y mandamientos, segun la



tradicion de Israel (cf. Ex 15, 20: Jc 4, 9; 2 R 22, 14), expresa mediante la alabanza a Dios la alegria
intima que también en ella tiene origen en el Espiritu Santo (cf. Lec28)36

5. En las paginas evangélicas r@aadas con la vida publica de Jesus leemos que, en cierto
momento, él mismo "se llené de gozo en el Espiritu Santo" (Lc 10, 21). Jeslis muestra alegria y
gratitud en una oracién que celebra la benevolencia del Padre: "Yo te bendigo, Padre, Sefior del
cieloy de la tierra, porque has ocultado estas cosas a sabios e inteligentes, y se las has revelado ¢
pequefios. Si, Padre, pues tal ha sido tu beneplacito” (ib.). En Jesus, la alegria asume toda su fuerz:
en el impulso hacia el Padre. Asi sucede con las adegstamuladas y sostenidas por el Espiritu
Santo en la vida de los hombres: su carga de vitalidad secreta los orienta en el sentido de un amor
pleno de gratitud hacia el Padre. Toda alegria verdadera tiene como fin dltimo al Padre.

Jesus dirige a sus dipaios la invitacion a alegrarse, a vencer la tentacion de la tristeza por la
partida del Maestro, porque esta partida es condicion establecida en el designio divino para la
venida del Espiritu Santo: "Os conviene que yo me vaya; porque si no me voydrid a/&nsotros

el Paraclito; pero si me voy, os lo enviaré" (Jn 16, 7). Sera el don del Espiritu el que procurara a los
discipulos una alegria inmensa, es mas, la plenitud de la alegria segun la intencion expresada por
Jesus. El Salvador, en efecto, despdé haber invitado a los discipulos a permanecer en su amor,
habia dicho: "Os he dicho esto, para que mi gozo esté en vosotros, y vuestro gozo sea colmado” (Jn
15, 11; cf. 17, 13). Es el Espiritu Santo el que pone en el corazén de los discipulos lalagsiaa

de Jesus, alegria de la fidelidad al amor que viene del Padre.

San Lucas atestigua que los discipulos, que en el momento de la Ascensidon habian recibido la
promesa del don del Espiritu Santo, "se volvieron a Jerusalén con gran gozo, y estabvaresiemp

el templo bendiciendo a Dios" (Lc 24,-53). En los Hechos de los Apdstoles se narra que, después

de Pentecostés, se habia creado un clima de alegria profunda entre los Apdstoles, que se transmitia
la comunidad en forma de jubilo y entusiasmo tabaar la fe, al recibir el bautismo y al vivir

juntos, como lo demuestra el hecho de que "tomaban el alimento con alegria y sencillez de corazon.
Alababan a Dios y gozaban de la simpatia de todo el pueblo” {27)4&l libro de los Hechos

anota: "Los dicipulos quedaron llenos de gozo y del Espiritu Santo" (13, 52).

6. Muy pronto llegarian las tribulaciones y las persecuciones que Jesus habia predicho precisamente
al anunciar la venida del Paractonsolador (cf. Jn 16, 1 ss.). Pero, segun los Hethadgegria

perdura incluso en la prueba. En efecto, se lee que los Apdstoles, llevados a la presencia del



Sanedrin, azotados, amonestados y mandados a casa, se marcharon "contentos por haber sid
considerados dignos de sufrir ultrajes por el nombre désJé&s no cesaban de ensefar y de

anunciar la Buena Nueva de Cristo Jesus cada dia en el Templo y por las casaé2)5, 41

Por lo demas, ésta es la condicion y el destino de los cristianos, como recuerda san Pablo a los
Tesalonicenses: "Os hicisteis iadores nuestros y del Sefor, abrazando la Palabra con gozo del
Espiritu Santo en medio de muchas tribulaciones" (1 Ts 1, 6). Los cristianos, segun san Pablo,
repiten en si mismos el misterio pascual del Cristo, cuyo gozne es la cruz. Pero su coronamiento e
la "alegria en el Espiritu Santo para quienes perseveran en las pruebas. Es la alegria de las
bienaventuranzas y, mas particularmente, las bienaventuranzas de los afligidos y los perseguidos
(cf. Mt 5, 4. 1012). ¢Acaso no afirmaba el apdstol Pablo, ‘ategro por los padecimientos que
soporto por vosotros"? (Col 1, 24). Y Pedro, por su parte, exhortaba: "Alegraos en la medida en que
participais de los sufrimientos de Cristo, para que también os alegréis alborozados en la revelacion
de su gloria" (1 P 413).

Pidamos al Espiritu Santo que encienda cada vez mas en nosotros el deseo de los bienes celestiale
y que un dia gocemos de su plenitud: "Danos virtud y premio, danos una muerte santa, danos la

alegria eterna". Ameén.

El Espiritu Santo, fuente de la p az

29-5-1991

1. La paz el gran deseo de la humanidad de nuestro tiempo. Lo es de dos formas fundamentales: la
exclusion de la guerra como medio de solucion de las diferencias entre los poebidse los
Estados y la superacion de los conflictos soctalmediante la realizacion de la justicia. ¢Como
negar que la difusion de estos sentimientos representa ya un progreso de la psicologia social, de la
mentalidad politica y de la misma organizacién de la convivencia nacional e internacional? La
Iglesia que-especialmente frente a las recientes experiencias dramaticdsce sino predicar e
invocar la paz, no puede menos de alegrarse cuando constata los nuevos logros del derecho, de la:

instituciones sociales y politicas y, mas a fondo, de la misma corclenmiana acerca de la paz.



Sin embargo, persisten también en nuestro mundo conflictos profundos que son el origen de muchas
disputas étnicas y culturales, ademas de econdémicas y politicas. Para ser realistas y leales, no se
puede menos de reconocer la aifiad, es mas, la imposibilidad de conservar la paz sin un

principio mas elevado que actie profundamente en los &nimos con fuerza divina.

2. Segun la doctrina revelada, este principio es el Espiritu Santo, que comunica a los hombres la paz

espiritual, lapaz intima, que se expande como paz en la sociedad.

Es JesUs mismo quien, hablando a los discipulos en el Cenéaculo, anuncia su paz ("os dejo la paz":
Jn 14, 27): paz comunicada a los discipulos con el don del Espiritu Santo, que establece en los
corazoneglicha paz. En efecto, en el texto de Juan la promesa de la paz sigue a la promesa de la
venida del Paraclito (cf. Jn 14, 26). La obra pacificadora de Cristo se realizara por medio del
Espiritu Santo, enviado para llevar a pleno cumplimiento la misiératie@r.

3. Hay que notar que la paz de Cristo se anuncia y ofrece con el perdén de los pecados, como se
observa en las palabras de Jesus resucitado a los discipulos: "La paz con vosotros (...) Recibid el
Espiritu Santo. A quienes perdonéis los pecadsgjuedaran perdonados” (Jn 20;238). Se trata

de la paz que es el efecto del sacrificio redentor consumado en la cruz, que alcanza su cumplimiento

en la glorificacion de Cristo.

Esta es la primera forma de paz que los hombres necesitan: la paz consmgladsuperacion del
obstaculo del pecado. Es una paz que so6lo puede venir de Dios, con el perdon de los pecados
mediante el sacrificio de Cristo. El Espiritu Santo, que realiza este perdon en los individuos, es para

los hombres principio operativo degdaz fundamental que reconcilia con Dios.

4. Segun san Pablo, la paz es "fruto del Espiritu Santo”, relacionado con el amor: "Fruto del Espiritu
es amor, alegria, paz..." (Ga 5, 22). Se contrapone a las obras de la carne, entre lzgguales

Apéstol figuran "discordia, celos, iras, rencillas, divisiones, disensiones, envidias..." (Ga 5, 20). Se
trata de un conjunto de obstaculos que son, ante todo, interiores, y que impiden la paz del alma y la
paz social. Precisamente porque transforma las digpossintimas, el Espiritu Santo suscita un
comportamiento fundamental de paz también en el mundo. Pablo dice de Cristo que "es nuestra
paz" (Ef 2, 14), y explica que Cristo hizo la paz y reconcili6 a todos los hombres con Dios por
medio de su sacrificiadel que nacié un solo hombre nuevo, sobre las cenizas de las divisiones y las
enemistades entre los hombres. Pero el mismo Apdstol agrega que esta paz se realiza en el Espiritt

Santo: "Por medio de Cristo, unos y otros tenemos libre acceso al Padre smorEspiritu” (Ef



2, 18). Se trata siempre de la Unica paz verdadera de Cristo, pero infundida y vivida en los
corazones bajo el impulso del Espiritu Santo.

5. En la carta a los Filipenses, el Apéstol habla de la paz como de un don concedido a quienes, au
en medio de las angustias de la vida, se dirigen a Dios "mediante la oracién y la suplica,
acompafiadas de la accion de gracias... y asegura: "La paz de Dios, que supera tildo conocimiento,
custodiard vuestros corazones y vuestros pensamientos en €3istd (Flp 4, &7).

La vida de los santos es un testimonio y una prueba de este origen divino de la paz. Se muestran
intimamente serenos en medio de las pruebas mas dolorosas y de las tormentas que parecer
abatirlos. Algo-o mejor, Alguien esta presente gbra en ellos para protegerlos del oleaje de las
vicisitudes externas y de su misma debilidad y miedo. Es el Espiritu Santo el autor de esa paz que es
fruto del amor, que él infunde en los corazones (cf. santo Torr§sy.IR9, aa. 3).

6. Segun sandblo, "el Reino de Dios (...) es justicia y paz y gozo en el Espiritu Santo” (Rm 14,
17). El Apéstol formula este principio cuando recomienda a los cristianos que no juzguen con
malevolencia a los mas débiles de entre ellos, quienes no lograban liberaiesgas imposiciones

de practicas ascéticas fundadas en una idea falsa de la pureza, como por ejemplo la prohibicion de
comer carne y de beber vino, costumbre de algunos paganos como los pitag&iacokién de

algunos judioscomo los esenies Pabloinvita a seguir la regla de una conciencia iluminada y
cierta (cf. Rm 14, %. 23), pero, sobre todo, la inspiraciéon de la caridad, que debe regular la
conducta de los fuertes: "Nada hay de suyo impuro (...). Ahora bien, si por un alimento tu hermano
se efristece, tl no procedes ya segun la caridad. jQue por tu corrida no destruyas a aquel por quien
murié Cristo!" (Rm 14, 1415).

Por consiguiente, Pablo recomienda no crear, perturbaciones en la comunidad, no suscitar conflictos
y no escandalizar a los desdProcuremos (...) lo que fomente la paz y la mutua edificacion” (Rm

14, 19), exhorta. Cada cual debe preocuparse por conservar la armonia, evitando usar la libertad del
cristiano de manera tendenciosa que hiera y perjudique al proéjimo. El principiengoeia el

Apéstol es éste: la caridad debe regular y disciplinar a la libertad. Al tratar un problema particular,

Pablo enuncia el principio general: "El reino de Dios es paz en el Espiritu Santo".

7. El cristiano debe empefiarse, por tanto en secundacitan del Espiritu Santo, alimentando en
el alma las "tendencias del espiritu que son vida y paz" (Rm 8, 6). De aqui las repetidas
exhortaciones del Apéstol a los fieles, para "conservar la unidad del Espiritu con el vinculo de la



paz" (Ef 4, 3), para coportarse "con toda humildad, mansedumbre y paciencia, soportdndoos unos

a otros por amor” (Ef 4, 3) y para abandonar cada vez mas las "tendencias de la carne que llevan al
odio a Dios" y que estan en conflicto con las del Espiritu, que "son paz" (Rif).856élo si estan

unidos en "el vinculo de la paz", los cristianos se muestran "unidos en el Espiritu” y son seguidores

auténticos de aquel que vino al mundo para traer la paz.

El deseo del Apéstol es que reciban de Dios el gran don, que es un elemeritd @sda vida en
el Espiritu: "El Dios de la esperanza os colme de todo gozo y paz en vuestra fe (...) por la fuerza del
Espiritu Santo" (Rm 15, 13).

8. Al concluir esta catequesis, quiero desear también yo a todos los cristianos, a todos los hombres,
la paz en el Espiritu Santo. Y recordar una vez mas que, segun la ensefianza de Pablo y el
testimonio de las almas santas, el Espiritu Santo hace reconocer sus inspiraciones mediante la paz
intima que ellos llevan en el corazén. Las sugerencias del Espinta $an en el sentido de la paz,

no en el de la turbacion, la discordia, la disension y la hostilidad frente al bien. Puede haber una
legitima diversidad de opiniones sobre puntos particulares y sobre los medios para alcanzar un fin
comun; pero la caridagarticipacion en el Espiritu Santo, impulsa hacia la concordia y la union
profunda en el bien que quiere el Sefior. San Pablo es categorico: "Dios no es un Dios de confusion,
sino de paz" (1 Col 4, 33).

Esto vale, obviamente, para la paz de los animaes lpgicorazones en el seno de las comunidades
cristianas. Pero cuando el Espiritu Santo reina en los corazones, los estimula a hacer todos los
esfuerzos por establecer la paz en las relaciones con los demas, en todos los niveles: familiar,
civico, social plitico, étnico, nacional e internacional (cf. Rm 12, 18; Hb 12, 14). En particular,
estimula a los cristianos a una obra de mediacion sabia en la busqueda de la reconciliacion entre las
gentes en conflicto y de la adopcion del dialogo como medio que Uwmemplear contra las

tentaciones y las amenazas de la guerra.

Oremos a fin de que los cristianos, la Iglesia y todos los hombres de buena voluntad jse empefien

cada vez mas en la obediencia fiel al Espiritu de la paz!



El Espiritu Santo, principio vital de | amor nuevo
22-5-1991

1. En el alma del cristiano hay un amor nuevo, por el cual participa en el amor mismo de Dios: "El
amor de Diog afirma San Pabloha sido derramado en nuestros corazones por el Espiritu Santo
gue nos ha sido dado"” (Rm 5, 5). Es umoa de naturaleza divina, por eso muy superior a las
capacidades connaturales al alma humana. En el lenguaje teolégico, recibe el nombre de caridad.
Este amor sobrenatural tiene un papel fundamental en la vida cristiana, como hace notar por
ejemplo santo @mas, quien subraya con claridad que la caridad no es sélo "la mas noble de todas
las virtudes" (excellentisima omnium virtutum), sino también "la forma de todas las virtudes,

porque gracias a ella sus actos se ordenan al fin ultimo y debidh"(IR3 aa. 6 y 8).

La caridad es, por tanto, el valor central del hombre nuevo, "creado segun Dios, en la justicia y
santidad de la verdad" (Ef 4, 24; cf. Ga 3, 27; Rm 13, 14). Si se compara la vida cristiana a un
edificio en construccion, es facil reconocer la fe el fundamento de todas las virtudes que lo
componen. Es la doctrina del Concilio de Trento, segun el cual "la fe es el comienzo de la salvacion
humana, fundamento y raiz de toda justificacion” (cf. De8z.2532). Pero la unién con Dios
mediante & fe tiene por finalidad la union con él en el amor de caridad, amor divino del que

participa el alma humana como fuerza operante y unificadora.

2. El Espiritu Santo, al comunicar su impulso vital al alma, la hace apta para observar, en virtud de
la caridal sobrenatural, el doble mandamiento del amor dado por Jesucristo: Amor a Dios vy al

préjimo.

"Amaras al Sefior, tu Dios, con toda tu mente..." (Mc 12, 30; cf. Dt5§. Bl Espiritu Santo hace
participar al alma del impulso filial de Jesus hacia el Patirananera quecomo dice san Pablo
"todos los que son guiados por el Espiritu de Dios son hijos de Dios" (Rm 8, 14). Hace amar al
Padre como el Hijo lo ha amado, a saber, con un amor filial que se manifiesta en el grito "Abba"
(cf. Ga 4, 6; Rm 8, 15), perque se extiende a todo el comportamiento de quienes, en el Espiritu,
son hijos de Dios. Bajo el influjo del Espiritu, toda la vida se transforma en un homenaje al Padre,

lleno de reverencia y de amor filial.



3. Del Espiritu Santo deriva también la obsgcia del otro mandamiento: el amor al préjimo. "Que

0s ameéis los unos a los otros como yo os he amado”, ordena Jesus a los Apdstoles y a todos sus
seguidores. En estas palabras: "como yo os he amado”, reside el nuevo valor del amor sobrenatural,
que es prticipacion en el amor de Cristo hacia los hombres y, por consiguiente, en la caridad
eterna, en la que tiene su primer origen la virtud de la caridad. Como escribi6 santo Tomas de
Aquino, "la esencia divina es por si misma caridad, como es sabidurfelgdd’or eso, asi como

puede decirse que somos buenos con la bondad que es Dios, y sabios con la sabiduria que es Dios
pues la bondad que nos hace formalmente buenos es la bondad de Dios, y la sabiduria que nos hac:
formalmente sabios es una participacae la sabiduria divina; asi también la caridad con la que
formalmente amamos al projimo es una participacion de la caridad dividg"(l123, a. 2, ad 1).

Y esa participacion se realiza por obra del Espiritu Santo, que asi nos hace capaces ded@mar no

a Dios, sino también al préjimo, como Jesucristo lo amé. Si, también al préjimo, porque habiéndose
derramado el amor de Dios en nuestros corazones, podemos amar a los hombres e incluso, de algur

modo, a las mismas criaturas irracionales (cf. santeasplHl, g. 25, a. 3) como las ama Dios.

4. La experiencia historica nos ensefia cuan dificil es la realizacion concreta de este precepto. Y, sin
embargo, es el centro de la ética cristiana, como un don que viene del Espiritu y que es necesario
pedirle.Lo afirma san Pablo, que en la carta a los Galatas los exhorta a vivir en la libertad que da la
nueva ley del amor, con tal que "no toméis de esa libertad pretexto para la carne; antes al contrario,
servios por amor los unos a los otros” (Ga 5, 13). "Rugesla ley alcanza su plenitud en este solo
precepto: amaras a tu projimo como a ti mismo" (Ga 5, 14). Y después de haber recomendado: "Por
mi parte os digo: si vivis segun el Espiritu, no daréis satisfaccion a las apetencias de la carne" (Ga 5,
16), indca el amor de caridad (agape) como primer "fruto del Espiritu Santo" (Ga 5, 22). Por
consiguiente, el Espiritu Santo es el que nos hace caminar en el amor y nos hace capaces de supers

todos los obstaculos hacia la caridad.

5. En la primera carta a los fatios, san Pablo parece querer complacerse en la enumeracion y
descripcion de las dotes de la caridad hacia el préjimo. En efecto, tras haber recomendado aspirar a
los "carismas superiores" (1 Co 12, 31), hace el elogio de la caridad como de algo enioy aup

todos los dones extraordinarios que puede conceder el Espiritu Santo, y muy fundamental para la
vida cristiana. Brota asi de su boca y de su corazon el himno a la caridad, que puede considerarse ur
himno a la influencia del Espiritu Santo en el pomamiento humano. En él la caridad se
configura en una dimension ética con caracteres de concrecion operativa: "La caridad es paciente,

es servicial; la caridad no es envidiosa; no es jactanciosa, no se engrie; es decorosa; no busca st



interés; no se iita; no toma en cuenta el mal; no se alegra de la injusticia; se alegra con la verdad.

Todo lo excusa. Todo lo cree. Todo lo espera. Todo lo soporta” (1 Cerl3, 4

Se diria que san Pablo, al enumerar los "frutos del Espiritu" (Ga 5, 22), quisiera, iedica

correlacion con el himno, algunos comportamientos esenciales de la caridad. Entre éstos:

1) Ante todo, la "paciencia” (cf. el himno: "La caridad es paciente”, 1 Co 13, 4). Se podria observar
que el Espiritu mismo da ejemplo de paciencia con los pessdy con su comportamiento
imperfecto, como se lee en los evangelios, en los que Jesus es llamado "amigo de publicanos y de
pecadores" (Mt 11, 19; Lc 7, 34). Es un reflejo de la misma caridad de Dios, observé santo Tomas,
"que usa misericordia por am@qrque nos ama como algo propio“i{iig. 30, a. 2, ad 1).

2) Fruto del Espiritu es la "benevolencia” (cf. el himno: "la caridad es servicial*, 1 Co 13, 4).
También ella es un reflejo de la benevolencia divina hacia los demas, vistos y tratados ata simp

y comprension.

3) Esta luego la "bondad" (cf., el himno: La caridad "no busca su interés”, 1 Co 13, 5). Se trata de
un amor dispuesto a dar generosamente, como el del Espiritu Santo, que multiplica sus dones y hace

participes de la caridad del Padrescreyentes.

4) En fin, la "mansedumbre” (cf. el himno: la caridad "no se irrita”, 1 Co 13, 5). El Espiritu Santo
ayuda a los cristianos a reproducir las disposiciones del "corazon manso y humilde” (Mt 11, 29) de

Cristo y a poner en practica la bienalvganza de la mansedumbre que él proclamoé (cf. Mt 5, 4).

6. Con la enumeracion de las "obras de la carne" (cf. Ga&1)1%an Pablo aclara las exigencias

de la caridad, de la que derivan deberes bien concretos, en oposicién a las tendencias del homo
anmalis, es decir, victima de sus propias pasiones. En particular: evitar los celos y las envidias,
deseando el bien del préjimo; evitar las enemistades, las discordias, las divisiones y las rencillas,
promoviendo todo lo que lleva a la unidad. A esto akldeersiculo del himno paulino, en el que se

dice que la caridad "no toma en cuenta el mal" (1 Co 13, 5). El Espiritu Santo inspira la generosidad
del perddn por las ofensas recibidas y por los dafios sufridos; y capacita para ello a los fieles a

guienescomo Espiritu de luz y de amor, hace descubrir las exigencias ilimitadas de la caridad.

7. La historia confirma la verdad de lo expuesto: la caridad resplandece en la vida de los santos y de

la Iglesia, desde el dia de Pentecostés hasta hoy. Todos los gdotas las épocas de la Iglesia



llevan consigo los signos de la caridad y del Espiritu Santo. Se diria que en algunos periodos
historicos la caridad, bajo la inspiracion y la guia del Espiritu, ha asumido formas caracterizadas
particularmente por la an auxiliadora y organizadora de las ayudas para vencer el hambre, las
enfermedades y las epidemias de tipo antiguo y nuevo. Hubo asi "santos de la caridad", como
fueron llamados especialmente en el siglo XIX y en el nuestro. Son obispos, presbitgiasyse

y religiosas y laicos cristianos: todos "diaconos" de la caridad. Muchos han sido glorificados por la
Iglesia; muchos otros por los bidégrafos y los historiadores, que logran ver con sus o0jos o descubrir
en los documentos la verdadera grandezasties eseguidores de Cristo y siervos de Dios. Y, no
obstante, la mayoria permanece en aquel anonimato de la caridad que, sin cesar y eficazmente,
colma de bien al mundo. jQue la gloria esté también con estos soldados desconocidos, con estos
testigos silencisos de la caridad! jDios los conoce, Dios los glorifica verdaderamente! Tenemos
gue estarles agradecidos, pues son la prueba histdrica del "amor de Dios derramado en los
corazones humanos" por el Espiritu Santo, primer artifice y principio vital delcaisteano.

El Espiritu Santo, principio vital de la fe
8-5-1991

1. La fe es el don fundamental que concede el Espiritu Santo para la vida sobrenatural. El autor de
la carta a los Hebreos insiste mucho en este don, cuando escribe a los cristianosoatpbulzs
persecuciones: "La fe es garantia de lo que se espera; la prueba (o convencimiento) de las realidade:
gue no se ven" (Hb 11, 1). En este texto de la carta a los Hebreos se ha visto una especie de
definicion teoldgica de la fe, que, como expl&anto Tomas, citandolo, no tiene como objeto las
realidades vistas con el intelecto o experimentadas con los sentidos, sino la verdad trascendente de

Dios (Veritas Prima), que la revelacion nos propone (df, §. 1, a. 4; y a. 1).

Para animar a losistianos, el autor de la carta a los Hebreos aduce el ejemplo de los creyentes del
Antiguo Testamento, casi resumiendo la hagiografia del libro del Eclesiastico (capitdfy 44
para decir que todos ellos se movieron hacia el Dios invisible porquerestatanidos por la fe.

La carta cita diecisiete ejemplos: "Por la fe, Abel... Por la fe, Noé... Por la fe, Abraham... Por la fe,
Moisés...". Y nosotros podemos afiadir: Por la fe, Maria... Por la fe, José... Por la fe, Simedn y

Ana... Por la fe, los Apésks, los martires, los confesores, las virgenes; y los obispos, los



presbiteros, los religiosos y los laicos cristianos de todos los siglos... Por la fe, la Iglesia ha
caminado a lo largo de los siglos y sigue caminando hoy hacia el Dios invisible, ivapuisb y
la guia del Espiritu Santo.

2. La virtud sobrenatural de la fe puede asumir una forma carismética, como don extraordinario
reservado sélo a algunos (cf. 1 Co 12, 9). Pero, en si misma, es una virtud que el Espiritu ofrece a
todos. Como tal, poranto, la fe no es un carisma, es decir, uno de los dones especiales que el
Espiritu "distribuye a cada uno en particular segun su voluntad" (1 Co 12, 11; cf. Rm 12, 6); sino
gue es uno de los dones espirituales necesarios a todos los cristianos, eldedgisncuales es la
caridad: "Ahora subsisten la fe, la esperanza y la caridad, estas tres. Pero la mayor de todas ellas e
la caridad” (1 Co 13, 13).

Queda claro que la fe, segun la doctrina de san Pablo, aun siendo una virtud, es ante todo un don:
"A vosotros se os ha concedido la gracia de que (...) creais en Cristo" (Flp 1, 29); y es suscitada en
el alma por el Espiritu Santo (cf. 1 Co 12, 3). Mas aun, es una virtud por ser un don "espiritual”, don
del Espiritu Santo que hace al hombre capaz de ¢fderes ya desde su inicio, como defini6 el
Concilio de Orange (529), al afirmar: "También el inicio de la fe, mas aun, la misma disposicion a
creer... tiene lugar en nosotros por un don de la gracia, es decir, de la inspiracion del Espirita Santo,
guienlleva nuestra voluntad de la incredulidad a la fe" (can. 5: DS 375). Dicho don tiene un valor
definitivo, como dice san Pablo: "subsiste”. Y esta destinado a influir en toda la vida del hombre,
hasta el momento de la muerte, cuando la fe encuentra suati@ducon el paso a la vision

beatifica.

3. San Pablo en su carta a los Corintios afirma la relacion entre la fe y el Espiritu Santo, cuando les
recuerda que su acceso al Evangelio tuvo lugar mediante la predicacion, en la que obraba el Espiritu
Santo: "Mipalabra y mi predicacion no tuvieron nada de los persuasivos discursos de la sabiduria,
sino que fueron una demostraciéon del Espiritu y del poder” (1 Co 2, 4). El Apostol no se refiere solo
a los milagros que acompafaron su predicacién (cf. 2 Co 12sit®),también a las demas
efusiones y manifestaciones del Espiritu Santo, que Jesus habia prometido antes de la Ascension
(cf. Hch 1, 8). A Pablo el Espiritu le concedid, de modo especial en su predicacion, no saber nada
entre los Corintios "sino a Jesutoisy éste crucificado" (1 Co 2, 2). El Espiritu Santo impulsé a
Pablo a proponer a Cristo como objeto esencial de la fe, segun el principio enunciado por Jesus en

el discurso del Cenaculo: "El me dara gloria" (Jn 16, 14). El Espiritu Santo es, pugsiratior de



la predicacién apostdlica. Lo dice claramente san Pedro en su carta: "Predican el Evangelio en el
Espiritu Santo enviado desde el cielo” (1 P 1, 12).

El Espiritu Santo es también quien la confirma, como nos lo atestiguan los Hechos de tole#\pos
cuando nos refieren la predicacion de Pedro a Cornelio y a sus compafieros: "El Espiritu Santo cayo
sobre todos los que escuchaban la Palabra™ (Hch 10, 44). Y Pedro aduce ese hecho como una
aprobacion de su accién al admitir a personas no judiatgéedda. EI Espiritu mismo suscité en
aquellos paganos el deseo de acoger la predicacion y los introdujo en la fe de la comunidad
cristiana. Y también él, como hizo en el caso de Pablo, impulsa a Pedro a poner a Jesucristo en el
centro de la predicacion.eBro declara sintéticamente: "Dios a Jesus de Nazaret le ungi6é con el
Espiritu Santo y con poder... y nosotros somos testigos de todo lo que hizo" (Hch3B), 38

Jesucristo es propuesto como aquel que, consagrado en el Espiritu, exige la fe.

4. El Espiriu Santo anima la profesion de la fe en Cristo. Segun san Pablo, antes y por encima de

todos "l os cari smas particulares est§ el ac
Sefor!dé6 sino con el Esp2ritu Spamadnto,"segirby @o 12
testimonio de él, es obra del Espiritu Santo. Esta doctrina se encuentra en el Concilio de Orange,
gue hemos citado, y en el Concilio Vaticano | (1:-8890), segun el cual nadie puede acoger la
predicacion evangélica "sin la fhunacion y la inspiracion del Espiritu Santo, que da a todos la

docilidad necesaria para aceptar y creer en la verdad" (Const. Dei Filius, c. 3; DS 3010).

Santo Tomas, citando el Concilio de Orange, explica que la fe desde su inicio es don de Dios (cf. Ef
2, 89), porque "el hombre, al dar su asentimiento a las verdades de fe, es elevado por encima de su
naturaleza... y eso no puede realizarse si no es en virtud de un principio sobrenatural que lo mueve
desde dentro, es decir, Dios. Por ello, la fe vien®ids, que obra en el interior por medio de la

gracia” (IHI, g. 6, a. 1).

5. Después del inicio de la fe, todo su desarrollo posterior se realiza bajo la accién del Espiritu
Santo. De manera especial, la continua profundizacion de la fe, que llevacarccada vez mejor

las verdades que se creen, es obra del Espiritu Santo, quien da al alma una luz siempre nueva par:
penetrar el misterio (cf. Santo Tomas)l|lg. 8, aa. | y 5). Lo escribe san Pablo a propésito de la
"sabiduria que no es de este muhdmncedida a quienes caminan de acuerdo con las exigencias
del Evangelio. Citando algunos textos del Antiguo Testamento (cf. Is 64, 3; Jer 3, 16; Si 1, 8),

guiere mostrar que la revelacion recibida por él y por los Corintios supera incluso las mas altas



aspiraciones humanas: "Lo que ni el ojo vio, ni el oido oyd, ni al corazén del hombre llegd, lo que
Dios preparo para los que le aman. Porque a nosotros nos lo reveld Dios por medio del Espiritu; y el
Espiritu todo lo sondea, hasta las profundidades de"ib Co 2, 910); "Nosotros no hemos
recibido el espiritu del mundo, sino el Espiritu que viene de Dios, para conocer las gracias que Dios
nos ha otorgado” (1 Co 2, 12). Por tanto, entre los maduros en la fe, "hablamos de sabiduria” (1 Co
2, 6), bajo la ecion del Espiritu Santo, que lleva a un descubrimiento siempre nuevo de las

verdades contenidas en el misterio de Dios.

6. La fe requiere una vida que esté de acuerdo con la verdad reconocida y profesada. Segun sar
Pablo, esta fe "actua por la caridad'a(& 6). Santo Tomas, refiriéndose a este texto de san Pablo,
explica que "la caridad es la forma de la fe®l(lig. 4, a. 3), 0 sea, el principio vital, animador,
vivificante. De él depende que la fe sea una virtudl,(i§. 4, a. 5) y que dure en umahesion
creciente a Dios y en las aplicaciones al comportamiento y a las relaciones humanas, bajo la guia

del Espiritu.

Nos lo recuerda el Concilio Vaticano Il, que escribe: "Con este sentido de la fe, que el Espiritu de la
verdad suscita y mantiene, elgblo de Dios se adhiere indefectiblemente a la fe... y penetra mas
profundamente en ella con juicio certero, y le da mas plena aplicacion en la vida, guiado en todo por
el sagrado Magisterio” (Lumen gentium, 12). Se comprende, por ello, la exhortacian Bablo:
"Caminad segun el Espiritu” (Ga 5, 16). Se comprende también la necesidad de la oracion al
Espiritu Santo para pedirle que nos dé la gracia del conocimiento y de la conformidad de la vida con
la verdad conocida. Asi, en el himno "Veni, Creatpirittis” le pedimos, por una parte: "Per te
sciamus da Patrem"... "Danos a conocer al Padre, y también al Hijo..."; pero, por otra, le
suplicamos: "Infunde lumen sensibus"..."llumina nuestros sentidos; penetra de amor nuestros
corazones; refuerza nuestraserpos débiles con tu fuerza. Aleja a nuestro enemigo; danos la paz
del alma; haz que, bajo tu guia, evitemos todos los peligros". Y en la Secuencia de Pentecostés, le
confesamos: "Mira el vacio del hombre, si tu faltas por dentro"; para luego pedale o que

estd manchado; riega lo que es arido; sana lo que esta herido; doblega lo que es rigido; infunde calor
a lo que esta frio; endereza lo que esta torcido...". En la fe ponemos bajo la accién del Espiritu

Santo toda nuestra vida.



El Espiritu Santo, luz del alma

24-4-1991

1. La vida espiritual tiene necesidad de iluminacion y de guia. Por eso Jesus, al fundar la Iglesia y al
mandar a los Apéstoles al mundo, les confié la tarea de hacer discipulos a todas las gentes, como
leemos en el evangelio segsemn Mateo (28, 120), pero también la de "proclamar la Buena Nueva

a toda la creacion”, como dice el texto candnico del evangelio de san Marcos (16, 15). También san
Pablo habla del apostolado como de una iluminacion para todos (cf. Ef 3, 9).

Pero estalora de la Iglesia evangelizadora y maestra pertenece al ministerio de los Apostoles y de
sus sucesores Yy, de manera diversa, a todos los miembros de la Iglesia, para continuar para siempre
la obra de Cristo, el "Unico Maestro" (Mt 23, 8), que ha traid® laumanidad la plenitud de la
revelacion de Dios. Permanece la necesidad de un Maestro interior que haga penetrar en el espiritu
y en el corazén de los hombres la ensefianza de Jesus. Es el Espiritu Santo a quien Jesus mism
llama "Espiritu de verdad" y queegun nos promete, guiara hacia toda la verdad (cf. Jn 14, 17; 16,
13). Si Jesus ha dicho de si mismo: "Yo soy la verdad” (Jn 14, 6), es esta verdad de Cristo la que el
Espiritu Santo hace conocer y difunde: "No hablara por su cuenta, sino que haldaraedeiga...,

recibira de lo mio y os lo anunciara a vosotros" (Jn 16,4)3El Espiritu es Luz del alma: Lumen

cordium, como lo invocamos en la secuencia de Pentecostés.

2. El Espiritu Santo fue Luz y Maestro interior para los Apostoles que debiaceta Cristo en
profundidad, a fin de poder llevar a cabo la tarea de ser sus evangelizadores. Lo ha sido y lo es para
la Iglesia y, en la Iglesia, para los creyentes de todas las generaciones; de modo particular, para los
tedlogos y los maestros del @#p, para los catequistas y los responsables de comunidades
cristianas. Lo ha sido y lo es también para todos aquellos que, dentro y fuera de los limites visibles
de la Iglesia, quieren seguir los caminos de Dios con corazén sincero y, sin culpa, amrancu

guién los ayude a descifrar los enigmas del alma y a descubrir la verdad revelada. Ojala que el
Sefior conceda a todos nuestros hermamilones, es mas, millares de millonda gracia del
recogimiento y de la docilidad al Espiritu Santo en losnentos que pueden ser decisivos en su

vida.

Para nosotros, los cristianos, el magisterio intimo del Espiritu Santo es una certeza gozosa, fundada

en la palabra de Cristo sobre la venida del "otro Paraclito" que, segun decia, "el Padre enviarad en mi



nombre,0s lo ensefiara todo y os recordara todo lo que yo os he dicho" (Jn 14, 26). "Os guiara hasta
la verdad completa” (Jn 16, 13).

3. Como resulta de este texto, Jesus no confia su palabra sélo a la memoria de sus oyentes: est:
memoria sera auxiliada por el fstu Santo, que reavivara continuamente en los Apdstoles el

recuerdo de los acontecimientos y el sentido de los misterios evangélicos.

De hecho, el Espiritu Santo guié a los Apdstoles en la transmision de la palabra y de la vida de
Jesus, inspirando ya&a su predicacion oral y sus escritos, ya la redaccion de los evangelios, como

hemos visto en su momento en la catequesis sobre el Espiritu Santo y la revelacion.

Pero sigue siendo él mismo el que ayuda a los lectores de la Escritura para que comprendan el
significado divino que encierra el texto, del que es inspirador y autor principal: solo €l puede hacer
conocer "las profundidades de Dios" (1 Co 2, 10), tal como estan contenidas en el texto sagrado; él
es quien ha sido enviado para instruir a los diso§psobre las ensefianzas del Maestro (cf. Jn 16,

13).

4. De este magisterio intimo del Espiritu Santo nos hablan los mismos Apdstoles, los primeros
transmisores de la palabra de Cristo. Escribe san Juan: "En cuanto a vosotros, estais ungidos por e
Santo [risto] y todos vosotros lo sabéis. Os he escrito, no porque desconozcais la verdad, sino
porque la conocéis y porque ninguna mentira viene de la verdad” (1 J22). Zegun los Padres

de la Iglesia y la mayoria de los exegetas modernos, esta "uncigrsiia) designa al Espiritu

Santo. Mas aun, san Juan afirma que aquellos que viven segun el Espiritu no tienen necesidad de
otros maestros: "En cuanto a vosotrescribe, la uncion que de él habéis recibido permanece en
VOSOtros y no necesitais que readis ensefie. Pero como su uncion os ensefia acerca de todas las

cosasy es verdadera y ho mentiresegun os ensefio, permaneced en él" (1 Jn 2, 27).

También el apostol Pablo habla de una comprension segun el Espiritu, que no es fruto de sabiduria
humana,sino de iluminacion divina: "ElI hombre naturalmente (psichicds) no capta las cosas del
Espiritu de Dios; son necedad para él. Y no las puede conocer pues solo espiritualmente
(pneumaticos) pueden ser juzgadas. En cambio, el hombre de espiritu lo juzgadoglonadie

puede juzgarlo” (1 Co 2, 115).



Por tanto, los cristianos, habiendo recibido el Espiritu Santo, uncién de Cristo, poseen en si mismos
una fuente de conocimiento de la verdad, y el Espiritu Santo es el Maestro soberano que los ilumina

y guia

5. Si son dociles y fieles a su magisterio divino, el Espiritu Santo los preserva del error, y los hace
vencedores en el conflicto continuo entre el "espiritu de la verdad" y el "espiritu del error" (cf. 1 Jn

4, 6). El espiritu del error, que no recona@c€risto (cf. 1 Jn 4, 3), es esparcido por los "falsos
profetas”, siempre presentes en el mundo, también en medio del pueblo cristiano, con una accién a
voces descubierta e incluso clamorosa, y a veces engafiosa y servil. Como Satanas, también ellos s
visten a menudo como "angeles de luz" (cf. 2 Co 11, 14) y se presentan con carismas de aparente
inspiracion profética y apocaliptica. Esto ya sucedia en los tiempos apostoélicos. Por eso san Juan
advierte: "Queridos, no os fiéis de cualquier espiritu, sinmeal si los espiritus vienen de Dios,

pues muchos falsos profetas han salido al mundo” (1 Jn 4, 1). El Espiritu Santo, como ha recordado
el Concilio Vaticano Il (cf. Lumen gentium, 12), protege al cristiano del error, haciéndole discernir

lo que es genumde lo que es falso. El cristiano, por su parte, siempre necesita buenos criterios de
discernimiento acerca de las cosas que escucha o lee en materia de religion, de Sagrada Escritura
de manifestaciones de lo sobrenatural, etc. Tales criterios somftarro@ad con el Evangelio,

pues el Espiritu Santo no puede menos de "recibir de Cristo"; la sintonia con la ensefianza de la
Iglesia, fundada y mandada por Cristo a predicar su verdad; la rectitud de la vida de quien habla o

escribe; y los frutos de sarad que derivan de lo que se presenta o se propone.

6. El Espiritu Santo ensefa al cristiano la verdad como principio de vida y le muestra la aplicacion
concreta de las palabras de Jesus en su vida. Ademas, hace descubrir la actualidad del Evangelio
su vdor para todas las situaciones humanas, adapta la inteligencia de la verdad a todas las
circunstancias, a fin de que esta verdad no permanezca s6lo como abstracta y especulativa, y libera

al cristiano de los peligros de la doblez y de la hipocresia.

Por e®, el Espiritu Santo ilumina a cada uno personalmente, para guiarlo en su comportamiento,
indicandole el camino que tiene que seguir y abriéndole por lo menos alguna perspectiva en
relacién con el proyecto del Padre acerca de su vida. Es la gran gracagde san Pablo pedia

para los Colosenses: "La inteligencia espiritual’, capaz de hacer que ellos comprendan la voluntad
divina. En efecto, los tranquilizaba: "Por eso, tampoco nosotros dejamos de rogar por vosotros
desde el dia que lo oimos, y de peaflie lleguéis al pleno conocimiento de su voluntad [de Dios]

con toda sabiduria e inteligencia espiritual, para que vivais de una manera digna del Sefior,



agradandole en todo, fructificando en toda obra buena..." (CollQ). Para todos nosotros es
necesaa esta gracia de luz, a fin de que conozcamos bien la voluntad de Dios sobre nosotros y

podamos vivir plenamente nuestra vocacién personal.

No faltan nunca problemas que a veces parecen insolubles. Pero el Espiritu Santo socorre en las
dificultades e ilurma. Puede revelar la solucion divina, como en el momento de la Anunciacion
para el problema de la conciliacion de la maternidad con el deseo de conservar la virginidad.
Aunqgue no se trate de un misterio Unico, como el de la intervencion de Maria earfaeion del

Verbo, puede decirse que el Espiritu Santo posee una inventiva infinita, propia de la mente divina,

gue provee a desatar los nudos de los sucesos humanos, incluso los mas complejos e impenetrables

7. El Espiritu Santo concede y obra todo este@l alma mediante sus dones, gracias a los cuales es
posible practicar un buen discernimiento, no segun los criterios de la sabiduria humana, que es
necedad ante Dios, sino de la divina, que puede parecer necedad a los ojos de los hombres (cf. 1 Cc
1, 18-25). En realidad, sélo el Espiritu "todo lo sondea, hasta las profundidades de Dios" (1 Co 2,
10-11). Y si hay oposicion entre el espiritu del mundo y el Espiritu de Dios, Pablo recuerda a los
cristianos: "Nosotros no hemos recibido el espiritu del musitho el Espiritu que viene de Dios,

para conocer las gracias que Dios nos ha otorgado” (1 Co 2, 12). A diferencia del "hombre natural",
el "hombre espiritual” (pneumaticos), esta abierto sinceramente al Espiritu Santo y es décil y fiel a
sus inspiraciore (cf. 1 Co 2, 1416). Por eso tiene habitualmente la capacidad de un juicio recto,

bajo la guia de la sabiduria divina.

8. Un signo del contacto real con el Espiritu Santo en el discernimiento es y sera siempre la
adhesion a la verdad revelada como lappne el Magisterio de la Iglesia. El Maestro interior no
inspira el disentimiento, la desobediencia y ni siquiera la resistencia injustificada frente a los
pastores y maestros establecidos por él mismo en la Iglesia (cf. Hch 20, 29). A la autoridad de la
Iglesia, como dice el Concilio en la constitucion Lumen gentium (n. 12), compete "ante todo no
sofocar el Espiritu, sino probarlo todo y retener lo que es bueno (cf. 1 Ts 5, 22)'18sta linea

de sabiduria eclesial y pastoral viene también del Esidanto.



El Espiritu Santo, autor de nuestra oracion
17-4-1991

1. La oracion es la primera forma de vida interior y la mas excelente. Los doctores y maestros del
espiritu estan tan convencidos de esta verdad, que con frecuencia presentan la vidaanterior

vida de oracion. El autor principal de esta vida es el Espiritu Santo, que fue también el autor
principal de la de Cristo. En efecto, leemos en el evangelio de Lucas: "En aquel momento, se llend
de gozo Jesus en el Espiritu Santo, y dijo: "Yo te igendPadre, Sefor del cielo y de la tierra™ (Lc

10, 21). Es una oracion de alabanza y de accién de gracias que, segun el evangelista, brota del gozc

interior de Jesus "en el Espiritu Santo".

Sabemos que, durante su actividad mesianica, el Maestro sdaefiecuentemente a lugares
solitarios para orar y que pasaba en oracion noches enteras (cf. Lc 6, 12). Para esta oracion preferie
los lugares desiertos, que se prestan mejor para la conversacion con Dios, una conversacion que
responde tan bien a la neickesl y a la inclinacion de todo espiritu sensible al misterio de la
trascendencia divina (cf. Mc 1, 35; Lc 5, 16). De forma analoga actuaban Moisés y Elias, tal como
nos lo refiere el Antiguo Testamento (cf. Ex 34, 28; 1 R 19, 8). El libro del profeta Gseaclara

gue existe una inspiracion particular a la oracion en los lugares desiertos: Dios lleva al hombre al

desierto para "hablar a su corazon" (cf. Os 2, 16).

2. En nuestra vida, al igual que en la de Jesus, el Espiritu Santo se manifiesta cioilnodesp
oracion. Nos lo dice, de modo elocuente, el apdstol Pablo en un pasaje de la carta a los Géalatas que
ya hemos citado en otra ocasion: "La prueba de que sois hijos es que Dios ha enviado a nuestros
corazones el Espiritu de su Hijo que clama: jAlegre!" (Ga 4, 6). Por consiguiente, de algun
modo, el Espiritu Santo traslada a nuestros corazones la oracion del Hijo, que dirige ese grito al
Padre. Asi, pues, también en nuestra oracién podemos expresar la "adopcion de hijos" que se nos he
concedido B Cristo y por Cristo (cf. Rm 8, 15). Por medio de la oracién profesamos nuestra fe,
conscientes de la verdad de que "somos hijos", "herederos de Dios" y "coherederos de Cristo". La
oracion nos permite vivir de esta realidad sobrenatural gracias a la detispiritu Santo que "se

une a nuestro espiritu para dar testimonio de que somos hijos de Dios" (Rm 8, 16).

3. Los seguidores de Cristo han vivido desde el inicio de la Iglesia esta misma fe, manifestada a la

hora de la muerte. Conocemos la oraciéhpidetomartir Esteban, un hombre "lleno del Espiritu



Santo", que durante la lapidacion demostrdé su union particular con Cristo al exclamar, con su
Maestro crucificado, aludiendo a sus asesinos: "Sefior, no les tengas en cuenta este pecado”. Y
luego, siempreen oracién, contemplando la gloria de Cristo elevado "a la diestra de Dios", grito:
"Sefior Jesus, recibe mi espiritu” (cf. Hch 7-689. Esta oracion era fruto de la accién del Espiritu

Santo en el corazdn del martir.

También en las Actas del martirio déros confesores de Cristo se halla la misma inspiracion
interior de la oracién. En aquellas paginas se manifiesta la conciencia cristiana formada en la
escuela del Evangelio y de las cartas de los Apdéstoles, que luego se convirtié en conciencia de la

Iglesia misma.

4. En realidad, sobre todo en la ensefianza de san Pablo, el Espiritu Santo se presenta como el autc
de la oracion cristiana. En primer lugar, porque estimula a la oracion. Es él quien engendra la
necesidad y el deseo de obedecer el conseforidtn, especialmente para la hora de la tentacion:
"Velad y orad...; que el espiritu esta pronto, pero la carne es débil" (Mt 26, 41). Un eco de esa
exhortacion resuena en aquella recomendacion de la carta a los Efesios que dice: "orad en toda
ocasion erel Espiritu, velando juntos con perseverancia (...) para que me sea dada la Palabra al
abrir mi boca y pueda dar a conocer con valentia el misterio del Evangelio” (E18). Bablo se
reconoce en la condicion de los hombres que tienen necesidad gararagsistir a la tentacion y

no caer victimas de su debilidad humana, y para llevar a cabo la misiéon a la que son llamados. En
efecto, siempre tiene presente, y a veces siente de modo casi dramatico, la consigna que recibié de
ser en el mundo, especialne en medio de los paganos, el testigo de Cristo y del Evangelio. Pablo
sabe que lo que esta llamado a hacer y a decir es también, y sobre todo, obra del Espiritu de verdad

del que Jesus dijo: "Recibira de lo mio y os lo anunciara a vosotros" (Jn.16, 14)

Dado que se trata de una "cosa de Cristo", que el Espiritu toma para "glorificarlo” mediante el
anuncio misionero, sélo entrando en el circuito de esa relacién entre Cristo y su Espiritu, en el
misterio de la unidad con el Padre, el hombre puede lEe¢abo esa mision: el camino de ingreso

en dicha comunidn es la oracion, inspirada en nosotros por el Espiritu.

5. En la carta a los Romanos el Apo6stol muestra, con palabras sumamente penetrantes, que "el
Espiritu viene en ayuda de nuestra flaqueza. Posstios no sabemos coOmo pedir para orar como
conviene; mas el Espiritu mismo intercede por nosotros con gemidos inefables" (Rm 8, 26). Pablo

nota que, de algun modo, unos gemidos semejantes brotan también de lo mas intimo de la creacion,



que "deseando vivaente la revelacion de los hijos de Dios (...) gime hasta el presente y sufre
dolores de parto con la esperanza de ser liberada de la servidumbre de la corrupcién” (Rm 8, 19, 21
22). En este escenario, historico y espiritual, actia el Espiritu Santai€'lelsgruta los corazones
conoce cual es la aspiracion del Espiritu, y que su intercesion a favor de los santos es segun Dios"
(Rm 8, 27).

Nos encontramos en la raiz mas intima y profunda de la oraciéon. Pablo nos lo asegura y, por tanto,
nos ayuda a entead que ademas de impulsarnos el Espiritu Santo a la oracién, él mismo ora en

Nosotros.

6. El Espiritu Santo esta en el origen de la oracion que refleja del modo mas perfecto la relacion
existente entre las Personas divinas de la Trinidad: la oracion diécaton y de accion de
gracias, con que se honra al Padre y, con él, al Hijo y al Espiritu Santo. Esta oracion estaba en boca
de los Apostoles el dia de Pentecostés, cuando anunciaban "las maravillas de Dios" (Hch 2, 11). Lo
mismo acaecio en la casa dehturion Cornelio cuando, durante el discurso de Pedro, los presentes

recibieron "el don del Espiritu Santo" y "glorificaban a Dios" (cf. Hch 14245

San Pablo interpreta esta primera experiencia cristiana, que se convirtio en patrimonio comuan de la
Iglesia de los origenes, cuando en la carta a los Colosenses, tras haberles deseado: "La palabra d
Cristo habite en vosotros con toda su riqueza” (Col 3, 16), exhorta a los cristianos a permanecer en
la oracion, cantando a Dios de corazén y con grahiionehos y canticos inspirados, instruyéndose y
amonestandose con toda sabiduria, y les pide que este estilo de vida de oracién sea aplicado a todc
lo que hagan: "Todo cuanto hagais, de palabra y de obra, hacedlo todo en el nombre del Sefior
Jesus, dando grias por su medio a Dios Padre” (Col 3, 17). La misma recomendacion aparece en
la carta a los Efesios: "Llenaos mas bien del Espiritu. Recitad entre vosotros salmos, himnos y
canticos inspirados; cantad y salmodiad en vuestro corazén al Sefior, dandagrdicisamente y

por todo a Dios Padre, en nombre de nuestro Sefior Jesucristo" (E2®), 18

Aqui resalta la dimension trinitaria de la oracion cristiana, segun la ensefianza y la exhortacion del
Apéstol. Se ve asimismo que, segun el Apéstol, es el Es@iaihto quien impulsa a esa oraciéon y

la forma en el corazén del hombre. La "vida de oracion" de los santos, de los misticos, de las
escuelas y corrientes de espiritualidad, que se desarrolldé en el cristianismo durante los siglos
siguientes, sigue la lineke la experiencia de las comunidades primitivas. Y en esa misma linea se

mantiene la liturgia de la Iglesia, como se manifiesta, por ejemplo, en el Gloria in excelsis Deo,



cuando decimos; "Por tu inmensa gloria..., te damos gracias"; de igual formaTerDelum,
alabamos a Dios y lo proclamamos Sefior. En los Prefacios también vuelve la invitacion invariable:
"Demos gracias al Sefior, nuestro Dios", y a los fieles se les invita a dar su respuesta de
asentimiento y participacion: "Es justo y necesario"hEsnoso repetir con la Iglesia orante, al

final de cada salmo y en muchas otras ocasiones, la breve, densa y espléndida doxologia del Gloria
Patri: "Gloria al Padre, y al Hijo, y al Espiritu Santo...".

7. La glorificacion de Dios, Uno y Trino, bajo la amtidel Espiritu Santo que ora en nosotros y por
nosotros, tiene lugar principalmente en el corazén, pero se traduce también en las alabanzas orales
por una necesidad de expresion personal y de asociacibn comunitaria en la celebracion de las
maravillas de »s. El alma que ama a Dios se expresa a si misma en las palabras y, facilmente,
también en el canto, como ha sucedido siempre en la Iglesia, desde las primeras comunidades
cristianas. San Agustin nos informa de que "san Ambrosio introdujo el cantogérsia te Milan”

(cf. Confesiones, 9, c. 7: PL 32, 770) y recuerda que lloré escuchando "los himnos y canticos que se
elevaban en tu Iglesia, lleno de una profunda emocion” (cf. Confesiones, 9, c. 6: PL 32, 769).
También el sonido puede ayudar en la alabaa Dios, cuando los instrumentos sirven para
"transportar a las alturas (rapere in celsitudinem) los afectos humanos" (Santo Tomas de Aquino,
Expositio in psalmos, 32, 2). Asi se explica el valor de los cantos y de los sonidos en la liturgia de
la Iglesh, pues "sirven para excitar el afecto con relaciéon a Dios... (también) con las diversas
modulaciones de los sonidos” (Santo Tomas, Summa Theologitag.192, a. 2; cf. San Agustin,
Confesiones, 10, c. 22: PL 32, 800). Si se observan las normagéifjrge puede experimentar
también hoy lo que san Agustin recordaba en aquel otro pasaje de sus Confesiones (9, c. 4, n. 8):
"iQué voces eleve, Dios mio, hasta ti al leer los salmos de David, canticos de fe, musica de piedad!
(...) iQué voces elevaba hadi al leer aquellos salmos! jCo6mo me inflamaba de amor a ti y de
deseo de recitarlos, si hubiera podido, delante de toda la tierra...!". Eso acontece cuando, tanto los

individuos como las comunidades, secundan la accion intima del Espiritu Santo.

El Espiritu Santo, raiz de la vida interior

10-4-1991



1. San Pablo nos ha hablado en la catequesis anterior de la "ley del espiritu que da la vida en Cristo
Jesus" (Rm 8, 2): una ley segun la cual hay que vivir, si se quiere "caminar segun el Espiritu” (cf.
Ga § 25), realizando las obras del Espiritu, no las de la "carne".

El Apdstol pone de relieve la contraposicion entre "carne" y "Espiritu”, y entre los dos tipos de
obras, de pensamientos y de vida que dependen de ella: "Los que viven segun la carne desean |
carnal; mas los que viven segun el Espiritu, lo espiritual. Pues las tendencias de la carne son muerte;

mas las del Espiritu, vida y paz" (Rm 866

El espectaculo de las "obras de la carne" y de las condiciones de decadencia espiritual y cultural a la
gue llega el homo animalis es desolador. Sin embargo ello no debe hacer olvidar la realidad de la
vida "segun el Espiritu”, que es muy diversa y que también esta presente en el mundo y se opone a
la expansion de las fuerzas del mal. San Pablo hablaaderelh carta a los Galatas poniendo de
relieve el "fruto del Espiritu”, que es "amor, gozo, paz, paciencia, benevolencia, bondad, fidelidad,
mansedumbre, dominio de si" (cf. 5,-28), en contraposicion a las "obras de la carne", que
excluyen del "reino @ Dios". Estas cosatambién segun san Pabke le dictan al creyente desde

el interior, es decir, desde la "ley del Espiritu” (Rm 8, 2), que esta en él y lo guia en la vida interior
(cf. Ga 5, 18. 25).

2. Por tanto, se trata de un principio de la vislgirgual y de la conducta cristiana, que es interior y

al mismo tiempo transcendente, como se deduce ya de las palabras de Jesus a los discipulos: "e
Espiritu de la verdad, a quien $1 mundono puede recibir, porque no le ve ni le conoce... en vosotros
est" (Jn 14, 17). El Espiritu Santo viene de lo alto, pero penetra y reside en nosotros para animar
nuestra vida interior. Jesus no dice solo: "él permanece junto a vosotros", lo cual puede sugerir la
idea de una presencia que es solamente cercana, sinfiagleeque se trata de una presencia dentro

de nosotros (cf. Jn 14, 17). San Pablo, a su vez, desea a los efesios que el Padre les conceda qu
sean "fortalecidos por la accion de su Espiritu en el hombre interior" (Ef 3, 16): es decir, en el
hombre que noescontenta con una vida externa, a menudo superficial, sino que trata de vivir en las

"profundidades de Dios", escrutadas por el Espiritu Santo (cf. 1 Co 2, 10).

La distincion que hace Pablo entre el hombre "psiquico" y el hombre "espiritual” (cf. L8442,
nos ayuda a comprender la diferencia y la distancia que existe entre la madurez connatural a las
capacidades del alma humana y la madurez propiamente cristiana, que implica el desarrollo de la

vida del Espiritu, la madurez de la fe, de la espergrda la caridad. La conciencia de esta raiz



divina de la vida espiritual, que se expande desde lo intimo del alma a todos los sectores de la
existencia, incluso los externos y sociales, es unaspecto fundamental y sublime de la antropologia
cristiana. Fundaento de esa conciencia es la verdad de fe por la que creo que el Espiritu Santo
habita en mi (cf. 1 Co 3, 16), ora en mi (cf. Rm 8, 26; Ga 4, 6), me guia (cf. Rm 8, 14) y hace que
Cristo viva en mi (cf. Ga 2, 20).

3. También la comparacion que Jesusagien el coloquio con la samaritana junto al "pozo de
Jacob" sobre el "agua viva" que él dara a quien crea, agua que "se convertira en él en fuente de agu:e
gue brota para vida eterna, (Jn 4, 14), simboliza el manantial interior de la vida espirituddrdo ac
Jesus mismo con ocasion de la "fiesta de las Tiendas" (cf. Jn 7, 2), cuando, "puesto en pie, gritQ: "si
alguno tiene sed, venga a mi, y beba el que crea en mi"; como dice la Escritura (cf. Is 55, 1): de su
seno correran rios de agua viva". Y el evdisge Juan comenta: "esto lo decia refiriendose al

Espiritu que iban a recibir los que creyeran en él" (Jn-893.7

El Espiritu Santo desarrolla en el creyente todo el dinamismo de la gracia que da la vida nueva, y de
las virtudes que traducen esta vitadl en frutos de bondad. El Espiritu Santo actia también desde

el "seno" del creyente como fuego, segun otra semejanza que utiliza el Bautista a propdsito del
bautismo: "él os bautizara en Espiritu Santo y fuego” (Mt 3, 11); y Jesus mismo sobre su mision
mesianica: "He venido a arrojar un fuego sobre la tierra” (Lc 12, 49). Por ello, el Espiritu suscita
una vida animada por aquel fervor que san Pablo recomendaba en la carta a los Romanos: "sed
fervorosos en el Espiritu” (12, 11). Es la "llama viva de amoe pacifica, ilumina, abrasa y

consuma, como tan bien explicé san Juan de la Cruz.

4. De esta forma se desarrolla en el creyente, bajo la accion del Espiritu Santo, una santidad
original, que asume, eleva y lleva a la perfeccion la personalidad de m@adsirudestruirla. Asi

cada santo tiene su fisonomia propia. Stella differt a stella, se puede decir con san Pablo: "una
estrella difiere de otra en resplandor" (1 Co 15, 41): no sélo en la "resurreccién futura™ a la que se
refiere el Apdstol, sino tambiéen la condicién actual del hombre, que no es ya sélo psiquico

(dotado de vida natural), sino espiritual (animado por el Espiritu Santo) (cf. 1 Co 15, 44 ss.).

La santidad esta en la perfeccién del amor. Y sin embargo varia segun la multiplicidad e aspec
gue el amor adquiere en las diversas condiciones de la vida personal. Bajo la accién del Espiritu
Santo, cada uno vence en el amor el instinto del egoismo, y desarrolla las mejores fuerzas en su

modo original de darse. Cuando la fuerza expresiva ysyade la originalidad es muy poderosa,



el Espiritu Santo hace que en torno a esas personas (aunque a veces permanezcan escondidas) -
formen grupos de discipulos y seguidores. De este modo nacen corrientes de vida espiritual,
escuelas de espiritualidaidstitutos religiosos, cuya variedad en la unidad es, pues, efecto de esa
divina intervencion. El Espiritu Santo valora las capacidades de todos en las personas y en los
grupos, en las comunidades y en las instituciones, entre los sacerdotes y eaitr@slos |

5. De la fuente interior del Espiritu deriva también el nuevo valor de libertad, que caracteriza la vida
cristiana. Como dice san Pablo: "donde esté el Espiritu del Sefior, alli esta la libertad" (2 Co 3, 17).
El Apéstol se refiere directamente ditzertad adquirida por los seguidores de Cristo respecto a la

ley judaica, en sintonia con la ensefianza y la actitud de Jesus mismo. Pero el principio que él
enuncia tiene un valor general. Efectivamente, él habla repetidas veces de la libertad como vocaci
del cristiano: "Hermanos, habéis sido llamados a la libertad” (Ga 5, 13). Y explica bien de qué se
trata. Segun el Apostol, "el que camina segun el Espiritu” (Ga 5, 13) vive en la libertad, porque no
se halla ya bajo el yugo opresor de la carne: "9s\@egun el Espiritu, no daréis satisfaccion a las
apetencias de la carne" (Ga 5, 16). "Las tendencias de la carne son muerte; mas las del Espiritu,

vida y paz" (Rm 8, 6).

Las "obras de la carne", de las que esta libre el cristiano fiel al Espiritu,ssoel lagoismo y las
pasiones, que impiden el acceso al reino de Dios. En cambio, las obras del Espiritu son las del

amor: "Contra tales cosasbserva san Pabloo hay ley" (Ga 5, 23).

Se deriva de aqusegun el Apdstelque "si sois conducidos por elfstu, no estais bajo la ley”

(Ga 5, 18). Al escribir a Timoteo, no duda en decir: "La ley no ha sido instituida para el justo” (1
Tm 1, 9). Y santo Tomas explica: "La ley no tiene fuerza coactiva sobre los justos, sino sobre los
malos" (HI, g. 96 a. 5,ad. 1), puesto que los justos no hacen nada contrario a la ley. Mas aun

guiados por el Espiritu Santo, hacen libremente mas de lo que pide la ley (cf. Rm 8, 4;-&&)5, 13

6. Esta es la admirable conciliacién de la libertad y de la ley, fruto deltEsPdirito que actta en el
justo, como habian predicho Jeremias y Ezequiel al anunciar la interiorizacién de la ley en la Nueva
Alianza (cf. Jr 31, 334; Ez 36, 2&7).

"Infundiré mi Espiritu en vosotros" (Ez 36, 27). Esta profecia se ha verificado yre@izéndose
siempre en los fieles de Cristo y en el conjunto de la Iglesia. El Espiritu Santo da la posibilidad de
ser, no meros observantes de la ley, sino libres, fervientes y fieles realizadores del designio de Dios.
Se realiza asi cuanto dice el ApgstTodos los que son guiados por el Espiritu de Dios son hijos



de Dios. Pues no recibisteis un espiritu de esclavos para recaer en el temor; antes bien, recibisteis ur
Espiritu de hijos adoptivos que nos hace exclamar: jAbba, Padre!" (Rrl8).1#s lalibertad de

hijos que anuncié Jesus como la verdadera libertad (cf. Jn 8, 36). Se trata de una libertad interior,
fundamental, pero orientada siempre hacia el amor, que hace posible y casi espontaneo el acceso a
Padre en el Unico Espiritu (cf. Ef 2, 18s la libertad guiada que resplandece en la vida de los

santos.

El Espiritu Santo, principio de la vida nueva con la

abundancia de sus dones
3-4-1991

1. El Espiritu Santo, huésped del alma, es la fuente intima de la vida nueva con la que Cristo
vivifica a los que creen en él: una vida segun la "ley del Espiritu” que, en virtud de la Redencion,
prevalece sobre el poder del pecado y de la muerte, que actia en el hombre después de la caid:
original. San Pablo mismo se sumerge en este drama del confliatoekestntimiento intimo del

bien y la atraccion del mal, entre la tendencia de la "mente” a cumplir la ley de Dios y la tirania de
la "carne” que somete al pecado (cf. Rm 7231 Y exclama: "jPobre de mi! ¢ Quién me librara de

este cuerpo que me llevdsamuerte?" (Rm 7, 24).

Pero aqui entra la nueva experiencia intima que corresponde a la verdad revelada sobre la accion
redentora de la gracia: "Ninguna condenacion pesa ya sobre los que estan en Cristo Jesus. Porgue |
ley del espiritu que da la vida @nisto Jesus te liber6 de la ley del pecado y de la muerte..." (Rm 8,
1-2). Es un nuevo régimen de vida inaugurado en los corazones "por el Espiritu Santo que nos ha
sido dado" (Rm 5, 5).

2. Toda la vida cristiana se desarrolla en la fe y en la camaald practica de todas las virtudes,
segun la accion intima de este Espiritu renovador, del que procede la gracia que justifica, vivifica y
santifica, y con la gracia proceden las nuevas virtudes que constituyen el entramado de la vida
sobrenatural. Sedta de la vida que se desarrolla no sélo por las facultades naturales del hombre
entendimiento, voluntad, sensibilidadsino también por las nuevas capacidades adquiridas

(superadditae) mediante la gracia, como explica santo Tomas de Aquino (Summal-Thepl62,



aa. 1, 3). Ellas dan a la inteligencia la posibilidad de adherirse avVBidsad mediante la fe; al
corazoén, la posibilidad de amarlo mediante la caridad, que es en el hombre como "una participacion
del mismo amor divino, el Espiritu Sant@l-Il, . 23; a. 3, ad. 3); y a todas las potencias del alma

y de algun modo también del cuerpo, la posibilidad de participar en la nueva vida con actos dignos
de la condicibn de hombres elevados a la participaciéon de la naturaleza y de la vida de Dios
mediante la gracia: "consortes divinae naturae”, como dice san Pedro (2 P 1, 4).

Es como un nuevo organismo interior, en el que se manifiesta la ley de la gracia: ley escrita en los
corazones, mas que en tablas de piedra o en cédices de papel; ley aala Babls llama, como
hemos visto, "ley del espiritu que da vida en Cristo Jesus" (Rm 8, 2; cf. san Agustin, De spiritu et
littera, c. 24: PL 44, 225; santo Tomas, Summa Thedl. gl 106, a 1).

3. En las catequesis anteriores, dedicadas a la influgeckspiritu Santo en la vida de la Iglesia,
hemos subrayado la multiplicidad de los dones que él concede para el desarrollo de toda la
comunidad. La misma multiplicidad se realiza en la vida cristiana personal: todo hombre recibe los
dones del Espiritu 30 en la condicion existencial concreta en que se halla, en la medida del amor

de Dios, del que derivan la vocacion, el camino y la historia espiritual de cada uno.

Lo leemos en la narracion de Pentecostés, en la que el Espiritu Santo llena a todaidadomu

pero llena también a cada una de las personas presentes. Efectivamente, mientras del viento, que
simboliza el Espiritu, se dice "que llen6 toda la casa en la que se encontraban" (Hch 2, 2), de las
lenguas de fuego, otro simbolo del Espiritu, seipaegue "se posaron sobre cada uno de ellos" (2,

3). Asi, pues, "quedaron todos llenos del Espiritu Santo” (2, 4). La plenitud se da a cada uno; y esta

plenitud implica una multiplicidad de dones para todos los aspectos de la vida personal.

Entre estos das, queremos recordar e ilustrar brevemente aqui los que en el catecismo, asi como
en la tradicion teoldgica, suelen llamarse dones del Espiritu Santo. Es verdad que todo es don, tanto
en el orden de la gracia como en el de la naturaleza y, mas en geme¢oala la creacion. Pero el
nombre de dones del Espiritu Santo, en el lenguaje teoldgico y catequético, se reserva a las energia:
exquisitamente divinas que el Espiritu Santo infunde en el alma para perfeccionamiento de las
virtudes sobrenaturales, cohfia de dar al espiritu humano la capacidad de actuar de modo divino

(cf. Summa Theol-ll, g. 68, aa. 1, 6).

4. Hay que decir que una primera descripcion y enumeracion de dones se halla en el Antiguo

Testamento, y precisamente en el libro de Isaiagl gue el profeta atribuye al rey mesianico



"espiritu de sabiduria y de inteligencia, espiritu de consejo y fortaleza, espiritu de conocimiento y
temor del Sefior", y luego nombra dos veces el sexto don diciendo que el rey "le inspirara en el
temor de Yahwe" (Is 11, 23).

En la version griega de los Setenta y en la Vulgata latina de san Jer6nimo se evita la repeticion; en
el sexto don se ha puesto "piedad" en vez de "temor de Dios", de forma que el oraculo termina con
estas palabras: "Espiritu de ciencideypiedad, y serd lleno del espiritu de temor del Sefior* (v. 2

3). Pero se puede decir que el desdoblamiento del temor y de la piedad, cercano a la tradicion
biblica sobre las virtudes de los grandes personajes del Antiguo Testamento, en la tradicion

teolbgica, liturgica y catequética cristiana, se convierte en una relectura mas plena de la profecia,

aplicada al Mesias, y en un enriquecimiento de su sentido literal. Jesis mismo, en la sinagoga de
Nazaret, se aplica a si mismo otro texto mesianico de I&liad): "el Espiritu del Sefor sobre

mi..." (Lc 4, 18), que corresponde al comienzo del oraculo que acabamos de citar, inicio que dice

asi: "reposara sobre él el espiritu de Yahveh" (Is 11, 2). Segun la tradiciébn recogida por santo

Tomas, los dones delspiritu Santo "los nombra la Escritura como existieron en Cristo segun el

texto de Isaias", pero se hallan, por derivacion de Cristo, en el alma cristiads, (¢f6B, a. 1).

Las referencias biblicas que acabamos de hacer se compararon con lassdatitda@mentales del

alma humana, consideradas a la luz de la elevacion sobrenatural y de las mismas virtudes infusas.
Asi, se desarrolld la teologia medieval de los siete dones, que aun sin presentar un caracter
dogmatico absoluto y, por tanto, sin prelenofrecer un nimero limitado de los dones ni de las
categorias especificas en las que se pueden distribuir, tuvo y sigue teniendo una gran utilidad, tanto
para la comprensiéon de la multiplicidad de los mismos dones en Cristo y en los santos, como cauce

para el buen ordenamiento de la vida espiritual.

5. Santo Tomas (cf-ll, q. 68, a. 4, 7) y los demas tedlogos y catequistas han sacado del mismo
texto de Isaias la indicacion para una distribucion de los dones con miras a la vida espiritual,

proponiendo na ilustracion de ellos que aqui s6lo podemos sintetizar:

1) Ante todo, esta el Don de sabiduria, mediante el cual el Espiritu Santo ilumina la inteligencia,
haciéndole conocer "las razones supremas"” de la revelacion y de la vida espiritual y formando en
ella un juicio sano y recto sobre la fe y la conducta cristiana: de hombre "espiritual” (pneumaticos),

diria san Pablo, y no s6lo "natural" (psychicos) o incluso "carnal" (cf. 1 Co15;JRm 7, 14).



2) Esta también el Don de inteligencia como agudepacéd, dada por el Espiritu para intuir la
palabra de Dios en su profundidad y sublimidad.

3) El Don de ciencia es la capacidad sobrenatural de ver y determinar con exactitud el contenido de
la revelacion y de la distincién entre las cosas y Dios emelcimiento del universo.

4) Con el Don de consejo el Espiritu Santo da una habilidad sobrenatural para regularse en la vida
personal por lo que se refiere a la realizacién de acciones arduas y en las opciones dificiles que hay
gue tomar, asi como en el gatmo y en la guia de los demas.

5) Con el Don de fortaleza el Espiritu Santo sostiene la voluntad y la hace pronta, activa y
perseverante para afrontar las dificultades y sufrimientos, incluso extremos, como acontece sobre
todo en el martirio: en el dersgre, pero también en el del corazén y en el de la enfermedad o la
debilidad.

6) Mediante el Don de piedad el Espiritu Santo orienta el corazén del hombre hacia Dios con
sentimientos, afectos, pensamientos, oraciones que expresan la filiacion con r@spadte que

Cristo ha revelado. Hace penetrar y asimilar el misterio del "Dios con nosotros”, especialmente en
la unién con Cristo, Verbo encarnado, en las relaciones filiales con la bienaventurada Virgen Maria,

en la compafiia de los angeles y santosidil, y en la comunion con la Iglesia.

7) Con el Don del temor de Dios el Espiritu Santo infunde en el alma cristiana un sentido de
profundo respeto por la ley de Dios y los imperativos que se derivan de ella para la conducta
cristiana, liberandola de lasntaciones del "temor servil" y enriqueciéndola, por el contrario, con el

"temor filial", empapado de amor.

6. Esta doctrina sobre los Dones del Espiritu Santo es para nosotros un magisterio de vida espiritual
utilisimo para orientarnos a nosotros mismggsara educar a los hermanasquienes tenemos la
responsabilidad de formagn un diadlogo incesante con el Espiritu Santo y en un abandono confiado

y amoroso en su guia. Esta vinculada y se puede referir siempre al texto mesianico de Isaias que,
aplicacb a Jesus, habla de la grandeza de su perfecciéon y, aplicado al alma cristiana, marca los
momentos fundamentales del dinamismo de su vida interior: comprender (sabiduria, ciencia e
inteligencia), decidir (consejo y fortaleza) permanecer y crecer en tdrejersonal con Dios,

tanto en la vida de oracion como en la buena conducta segun el Evangelio (piedad, temor de Dios).



Por eso, es de fundamental importancia sintonizar con el eterno EBpiniftal como nos lo da a
conocer la revelacion en el Antigycen el Nuevo Testamento: un unico infinito Amor, que se nos
comunica mediante una multiplicidad y variedad de manifestaciones y donaciones, en armonia con

la economia general de la creacion.

El Espiritu Santo, Huésped divino del alma
20-3-1991

1. En unacatequesis precedente habia anunciado que volveria a tocar temas relacionados con la
presencia y la accion del Espiritu Santo en el alma. Temas fundados teologicamente y ricos desde el
punto de vista espiritual, que ejercen un atractivo e, incluso urta éecinacion sobrenatural

sobre aquellas personas que desean profundizar en su vida interior, atentas y dociles a la voz de
Aquel que habita en ellas como en un templo y que, desde su interior, las ilumina y las sostiene por
el camino de la coherenciaangélica. En estas almas pensaba mi predecesor Leén XlllI cuando
escribio la Enciclica Divinum illud acerca del Espiritu Santo (9 de mayo de 1897) y, luego la carta
Ad fovendum sobre la devocidn del pueblo cristiano hacia su divina Persona (18 de h90i2)Yje
estableciendo en su honor la celebracion de una novena especial, dirigida de modo particular a
obtener el bien de la unidad de los cristianos ("ad maturandum christianae unitatis bonum"). El Papa
de la Rerum novarum era también el Papa de la devatiBspiritu Santo, pues sabia a qué fuente

era preciso acudir para obtener la energia a fin de realizar el bien verdadero, incluso en el ambito
social. Hacia esa misma fuente quise atraer la atencion de los cristianos de nuestro tiempo con la
enciclica minum et vivificantem (16 de mayo de 1986), y a ella quiero dedicar la parte

conclusiva de la catequesis pneumatolégica.

2. Podemos decir que, en la base de una vida cristiana caracterizada por la interioridad, la oracion y
la union con Dios, se encuentina verdad quecomo toda la teologia y la catequesis
pneumatolégicaderiva de los textos de la Sagrada Escritura y, de manera especial, de las palabras
de Cristo y de los Apéstoles: la verdad sobre la inhabitacién del Espiritu Santo, como Huésped

divino, en el alma del justo.



El apdstol Pablo, en su primera carta a los Corintios (3, 16), pregunta "¢No sabéis que... el Espiritu
de Dios habita en vosotros?" Ciertamente, el Espiritu Santo esta presente y actla en toda la Iglesia,
como hemos visto en lasteguesis precedentes; pero la realizacion concreta de su presencia y
accion tiene lugar en la relacion con la persona humana, con el alma del justo en la que El establece
su morada e infunde el don obtenido por Cristo con la Redencion. La accion del Egmitio

penetra en lo mas intimo del hombre, en el corazén de los fieles, y alli derrama la luz y la gracia que
da vida. Es lo que pedimos en la Secuencia de la misa de Pentecostés: "Luz que penetra las almas

fuente del mayor consuelo”.

3. El apostol Pdro, a su vez, en el discurso del dia de Pentecostés, tras haber exhortado a los
oyentes a la conversion y al bautismo, afiade la promesa: "Recibiréis el don del Espiritu Santo”
(Hch 2, 38). Por el contexto se ve que la promesa atafie personalmente a catka loa
convertidos y bautizados. En efecto, Pedro se dirige expresamente a "cada uno” de los presentes (2
38). Mas tarde, Simon el mago pide a los Apdstoles que le hagan participe de su poder sacramental,
diciendo: "Dadme a mi también este poder pam igpeciba el Espiritu Santo aquél a quien yo
imponga las manos" (Hch 8, 19). El don del Espiritu Santo se entiende como don concedido a cada
una de las personas. La misma constatacion tiene lugar en el episodio de la conversion de Cornelio
y de su casa: migras Pedro les explicaba el misterio de Cristo, "el Espiritu Santo cayo sobre todos
los que escuchaban la Palabra™ (Hch 10, 44). El ApGstol reconoce, luego: "Dios les ha concedido el
mismo don que a nosotros" (Hch 11, 17). Segun Pedro, la venida defuESpitto significa su

presencia en aguellos a quienes se comunica.

4. A proposito de esta presencia del Espiritu Santo en el hombre, es preciso recordar los modos
sucesivos de presencia divina en la historia de la salvacién. En la Antigua Alianza, DBals se
presente y manifiesta su presencia, al principio, en la "tienda" del desierto y, mas tarde, en el "Santo
de los Santos" del Templo de Jerusalén. En la Nueva Alianza la presencia tiene lugar y se identifica
con la encarnacion del Verbo: Dios estasprége en medio de los hombres en su Hijo eterno,
mediante la humanidad que asumié en unidad de persona con su naturaleza divina. Con esta
presencia visible en Cristo, Dios prepara por medio de El una nueva presencia, invisible, que se
realiza con la veniddel Espiritu Santo. Si; la presencia de Cristo "en medio” de los hombres abre

el camino a la presencia del Espiritu Santo, que es una presencia interior, una presencia en los
corazones humanos. Asi se cumple la profecia de Ezequiel (28):28s daré o corazén nuevo,

infundiré en vosotros un espiritu nuevo... Infundiré mi espiritu en vosotros".



5. JesUis mismo, la vispera de su partida de este mundo para volver al Padre mediante la cruz y la
ascension al cielo, anuncia a los Apostoles la venida delitispanto: "Yo pediré al Padre y os

daré otro Paréclito, para que esté con vosotros para siempre, el Espiritu de la verdad" (1@)14, 16
Pero El mismo dice que esa presencia del Espiritu Santo, su inhabitacién en el corazén humano, que
implica tambiénla del Padre y del Hijo, esta condicionada por el amor: "Si alguno me ama,
guardara mi Palabra, y mi Padre le amara, y vendremos a él, y haremos morada en él" (Jn 14, 23).

En el discurso de Jesus, la referencia al Padre y al Hijo incluye al Espirity &goien san Pablo

y la tradicién patristica y teoldgica atribuyen la inhabitacion trinitaria, porque es la RArsong,

por otra parte, la presencia interior es necesariamente espiritual. La presencia del Padre y del Hijo
se realiza mediante el Amor gor tanto, en el Espiritu Santo. Precisamente en el Espiritu Santo,

Dios, en su unidad trinitaria, se comunica al espiritu del hombre.

Santo Tomas de Aquino dira que solo en el espiritu del hombre (y del angel) es posible esta clase de
presencia divina por inhabitacion-, pues solo la criatura racional es capaz de ser elevada al
conocimiento, al amor consciente y al goce de Dios como Huésped interior: y esto tiene lugar por
medio del Espiritu Santo que, por ello, es el primero y fundamental Don (Suhaoh, T, g. 38, a.

1).

6. Pero, por esta inhabitacion, los hombres se convierten en "templos de Dios",-deiridas!,

porque es el Espiritu Santo quien habita en ellos, como recuerda el Apostol a los Corintios (cf. 1 Co
3, 16). Y Dios es santo y samtédinte. Mas aun, el mismo Apdstol especifica un poco mas adelante:
"¢, 0O no sabéis que vuestro cuerpo es santuario del Espiritu Santo que estad en vosotros y habéis
recibido de Dios?" (1 Co 6, 19). Por consiguiente, la inhabitacién del Espiritu Santo ior@dica
especial consagracion de toda la persona humana (San Pablo subraya en ese texto su dimensiol
corpoérea) a semejanza del templo. Esta consagraciéon es santificadora, y constituye la esencia misma
de la gracia salvifica, mediante la cual el hombre accddearticipacion de la vida trinitaria en

Dios. Asi, se abre en el hombre una fuente interior de santidad, de la que deriva la vida "segun el
Espiritu”, como advierte Pablo en la carta a los Romanos (8, 9): "Mas vosotros no estais en la carne,
sino en ekespiritu, ya que el Espiritu de Dios habita en vosotros". Aqui se funda la esperanza de la
resurreccion de los cuerpos, porque "si el Espiritu de Aquel que resucité a Jesus de entre los
muertos habita en vosotros, Aquel que resucitd a Cristo de entreidotomdara también la vida a

vuestros cuerpos mortales por su Espiritu que habita en vosotros" (Rm 8, 11).



7. Es preciso notar que la inhabitacion del Espiritu Saqe santifica a todo el hombre, alma y
cuerpe confiere una dignidad superior a la pera humana, y da nuevo valor a las relaciones
interpersonales, incluso corporales, como advierte san Pablo en el texto de la primera carta a los

Corintios que acabamos de citar (1 Co 6, 19).

El cristiano, mediante la inhabitacién del Espiritu Santo, llagancontrarse en una relacion
particular con Dios, que se extiende también a todas las relaciones interpersonales, tanto en el
ambito familiar como en el social. Cuando el Apéstol recomienda "No entristezcais al Espiritu
Santo de Dios" (Ef 4, 30), se basa esta verdad revelada: la presencia personal de un Huésped
interior, que puede ser "entristecido" a causa del pegaddiante todo pecad ya que éste es
siempre contrario al amor. El mismo, como Persamer, morando en el hombre, crea en el alma
unaespecie de exigencia interior de vivir en el amor. Lo sugiere san Pablo cuando escribe a los
Romanos que el amor de Dios (es decir, la poderosa corriente de amor que viene de Dios) "ha sido
derramado en nuestros corazones por el Espiritu Santo quesids bdado” (Rm 5, 5).

El Espiritu Santo, Consolador

13-3-1991

1. En el discurso de despedida, dirigido a los Apdstoles durante la Ultima Cena, Jests prometio:
"Yo pediré al Padre y os dara otro Consolador, para que esté con vosotros para siempr&é6)Jn 14,

El titulo "Consolador" traduce aqui la palabra griega Parakletos, nombre dado por Jesus al Espiritu
Santo. En efecto, "Consolador" es uno de los posibles sentidos de Paréaclito. En el discurso del
Cenéculo, Jesus sugiere en este sentido, porque prartmtaliscipulos la presencia continua del

Espiritu como remedio a la tristeza provocada por su partida (cf. JiB)6, 6

El Espiritu Santo, mandado por el Padre, sera "otro Consolador" enviado en nombre de Cristo, cuya
mision mesianica debe concluir cem partida de este mundo para volver al Padre. Esta partida, que
tiene lugar mediante la muerte y la resurreccion, es necesaria para que pueda venir el "otro
Consolador". Jesus lo afirma claramente cuando dice: "Si no me voy, no vendra a vosotros el
Consoador" (Jn 16, 7). La constitucion Dei Verbum del Concilio Vaticano Il presenta este envio

del "Espiritu de la verdad" como el momento conclusivo del proceso de la revelacion y de la



redencién, que responde al designio eterno de Dios (n. 4). Y todos spsutria Secuencia de

Pentecostés, lo invocamos: "Veni..., Consolator optime".

2. En las palabras de Jesus acerca del Consolador se escucha el eco de los libros del Antiguo
Testamento y, en particular, del "Libro de la consolacién de Israel", incluide@seesktritos
recogidos bajo el nombre del profeta Isaias: "Consolad, consolad a mi pueblo, dice vuestro Dios...
Hablad al coraz6n de Jerusalén... Ya ha cumplido su milicia, ya ha satisfecho por su culpa" (Is 40,
12). Y, un poco mas adelante: "jAclamad,asely exultad, tierra! Prorrumpan los montes en gritos

de alegria, pues el Sefior ha consolado a su pueblo” (Is 49, 13). El Sefior es para Israel como una
madre que no puede olvidar a su hijo. Mas aun; Isaias insiste en hacer decir al Sefor: "Aunque una

made se llegase a olvidar, yo no te olvido" (Is 49, 15).

En la finalidad objetiva de la profecia de Isaias, ademas del anuncio de la vuelta de Israel a
Jerusalén tras el exilio, la "consolacion” encierra un contenido mesianico, que los israelitas

piadosos, kles a la herencia de sus padres, tuvieron presente hasta los umbrales del Nuevo
Testamento. Asi se explica lo que leemos en el evangelio de Lucas acerca del viejo Simeon, que
"esperaba la consolacion de Israel; y estaba en él el Espiritu Santo. Leidabé&velado por el

Espiritu Santo que no veria la muerte antes de haber visto al Cristo del Sefior" 262, 25

3. Segun Lucas, que habla de hechos sucedidos y narrados en el contexto del misterio de la
Encarnacion, es el Espiritu Santo quien realizadanesa profética vinculada a la venida del primer
Consolador, Cristo. En efecto, es él quien lleva a cabo en Maria la concepcion de Jesus, Verbo
encarnado (cf. Lc 1, 35); es él quien ilumina a Simedn y lo conduce al Templo en el momento de la
presentacit de Jesus (cf. Lc 2, 27); en él Cristo, al inicio de su ministerio mesianico, declara,
refiriendose al profeta Isaias: "EIl Espiritu del Sefior sobre mi, porque me ha ungido para anunciar a
los pobres la Buena Nueva, me ha enviado a proclamar la libeeatodncautivos y la vista a los

ciegos, para dar la libertad a los oprimidos" (Lc 4, 18; cf. Is 61, 1 ss.).

El Consolador del que habla Isaias visto en la perspectiva profética, es Aquel que lleva la Buena
Nueva de parte de Dios, confirmandola con "signes"decir, con obras que contienen los bienes

saludables de verdad, de justicia, de amor y de liberacion: la "consolacion de Israel". Y Jesucristo
cuando, cumplida su obra, deja este mundo para volver al Padre, anuncia "otro Consolador”, a

saber, el Espifu Santo, que el Padre mandara en nombre de su Hijo (cf. Jn 14, 26).



4. El Consolador, el Espiritu Santo, estara con los Apoéstoles. Cuando Cristo ya no esté en la tierra,
el Espiritu Santo los acompafara en los largos periodos de afliccién, que dglasgafcsiJn 16,

17 ss.). Por tanto, estard con la Iglesia y en la Iglesia, especialmente en las épocas de luchas y
persecuciones, como Jesus mismo promete a los Apdéstoles con aquellas palabras que refieren los
evangelios sindpticos: "Cuando os llevensadeagogas, ante los magistrados y las autoridades, no

0s preocupéis de como o con qué os defenderéis, o qué diréis, porque el Espiritu Santo os ensefiar:
en aquel mismo momento lo que conviene decir" (Lc 122t %kf. Mc 13, 11); "No seréis vosotros

los que hablaréis, sino el Espiritu de vuestro Padre el que hablard en vosotros" (Mt 10, 20). Esas
palabras se pueden referir a las tribulaciones que sufrieron los Apéstoles y los cristianos de las
comunidades fundadas y presididas por ellos; pero tambiélos s que, en cualquier lugar de la

tierra, en todos los siglos, tendran que sufrir por Cristo. Y, en realidad, son muchos los que, en
todos los tiempos, incluidos los recientes, han experimentado esta ayuda del Espiritu Santo. Ellos
sabeny pueden datestimonio de elloqué gozo produce la victoria espiritual que el Espiritu Santo

les concedio alcanzar. Toda la Iglesia de hoy lo sabe y es testigo de ello.

5. Ya desde los inicios, en Jerusalén, no le han faltado a la Iglesia contrariedades y pegsecucion
Pero ya en los Hechos de los Apdéstoles leemos: "Las Iglesias por entonces gozaban de paz en tod:
Judea, Galilea y Samaria; se edificaban y progresaban en el temor del Sefior y estaban llenas de le
consolacion del Espiritu Santo" (Hch 9, 31). El Espi@itansolador prometido por Jesus era quien
habia sostenido a los Apodstoles y a los demas discipulos de Cristo en las primeras pruebas y
sufrimientos, y seguia concediendo a la Iglesia su confortacion incluso en los periodos de tregua y
de paz. De él depermaquella paz y aquel crecimiento de las personas y de las comunidades en la

verdad del Evangelio. Asi sucederia siempre a lo largo de los siglos.

6. Una gran "consolacion” para la Iglesia primitiva fue la conversion y el bautismo de Cornelio, un
centuribnromano (cf. Hch 10, 448). Era el primer "pagano” que, junto con su familia, entraba en

la Iglesia, bautizado por Pedro. Desde aquel momento, se fueron multiplicando aquellos que,
convertidos del paganismo, especialmente mediante la actividad apodtofablo de Tarso y de

sus compaferos, reforzaban la muchedumbre de los cristianos. Pedro, en su discurso a la asamble:
de los Apéstoles y de los "ancianos" reunidos en Jerusalén, reconocié en aquel hecho la obra del
Espiritu Consolador "Hermanos, vosotisabéis que ya desde los primeros dias me eligi6 Dios
entre vosotros para que por mi boca oyesen los gentiles la palabra de la Buena Nueva y creyeran. Y
Dios, conocedor de los corazones, dio testimonio en su favor comunicandoles el Espiritu Santo

como a neotros"(Hch 15, -®). Era una "consolacién" para la Iglesia apostdlica el hecho de que al



comunicar el Espiritu Santo, como dice Pedro, Dios "no hizo distincion alguna entre ellos y
nosotros, pues purificd sus corazones con la fe" (Hch 15, 9). Una "adaeblara también la

unidad que, al respecto, habia existido en aquella reunion de Jerusalén: "Hemos decidido el Espiritu
Santo y nosotros (Hch 15, 28). Cuando se ley6 a la comunidad de Antioquia la carta que referia las
decisiones liberatorias de Jerusaléodos "se alegraron por la consolacion (en griego paraklesei )
que les infundia" (Hch 15, 31).

7. Otra .consolacion" del Espiritu Santo para la Iglesia fue la redaccién del Evangelio como texto de
la Nueva Alianza. Si los textos del Antiguo Testameitspirados por el Espiritu Santo, son ya

para la Iglesia un manantial de consolacién y paciencia, como dice san Pablo a los Romanos (Rm
15, 4), cuanto mas lo seran los libros que refieren "todo lo que Jesus hizo y ensefid desde un
principio” (Hch 1, 1). Deestos podemos decir, con mas razon, que han sido escritos "para
ensefanza nuestra, para que con la paciencia y el consuelo que dan las Escrituras mantengamos |

esperanza” (Rm 15, 4).

Por otra parte, una consolacion que se ha de atribuir también allES@iniio (cf. 1 P 1, 12) es el
cumplimiento de la prediccion de Jesus, a saber, que "se proclamara esta Buena Nueva del Reino er
el mundo entero, para dar testimonio a todas las gentes”, (Mt 24, 14). Entre estas "gentes" que
abarcan todas las épocas, estnbién las del mundo contemporaneo, que parece tan distraido e
incluso extraviado entre los éxitos y los atractivos de su progreso de orden temporal, demasiado
unilateral. También a estas gentes, y a todos nosotros, se extiende la obra del Espirity Baeacl

no cesa de ser consolacion y paciencia mediante la "Buena Nueva" de salvacion.

El Espiritu Santo, fuente de los dones espirituales y de los

carismas en la Igkesia
27-2-1991

1. Hemos concluido la anterior catequesis con un texto del Concilioavatit que es necesario
recoger como punto de partida para la catequesis de hoy. Leemos en la constitucion Lumen
gentium: "El Espiritu Santo habita en la Iglesia y en el corazén de los fieles como en un templo (cf.

1 Co 3, 16; 6, 19), y con ellos ora ytéatimonio de su adopcién como hijos (cf. Ga 4, 6; Rrh@5



y 26). Guia a la Iglesia a toda la verdad (cf. Jn 16, 13), la unifica en comunién y ministerio, la
provee y gobierna con diversos dones jerarquicos y carismaticos y la embellece con sus.frutos (cf
Ef4, 1112; 1 Co 12, 4)" (n.4).

Tras haberme referido en la anterior catequesis a la estructura ministerial de la Iglesia, animada y
sostenida por el Espiritu Santo, quiero abordar ahora, siguiendo la linea del Concilio, el tema de los
dones espirituatey de los carismas que €l otorga a la Iglesia como Dator munerum, Dador de los
dones, segun la invocacion de la Secuencia de Pentecostés.

2. También aqui podemos recurrir a las cartas de san Pablo para exponer la doctrina de modo
sintético, tal como lo age la indole de la catequesis. Leemos en la primera carta a los Corintios:
"Hay diversidad de carismas, pero el Espiritu es el mismo; diversidad de ministerios, pero el Sefior
es el mismo; diversidad de operaciones, pero es el mismo Dios que obra todos2r(12, 46).

La relacion establecida en estos versiculos entre la diversidad de carismas, de ministerios y de
operaciones, nos sugiere que el Espiritu Santo es el Dador de una multiforme riqueza de dones, que
acompanfa los ministerios y la vida de fe,adridad, de comunion y de colaboracion fraterna de los

fieles, como resulta patente en la historia de los Apoéstoles y de las primeras comunidades cristianas.

San Pablo hace hincapié en la multiplicidad de los dones: "A uno se le da por el Espiritudgealabr
sabiduria; a otro, palabra de ciencia segun el mismo Espiritu; a otro, carismas de curaciones, en el
anico Espiritu; a otro, fe en el mismo Espiritu; a otro, poder de milagros, a otro, profecia; a otro,
diversidad de lenguas" (1 Co 1218). Es preao resaltar aqui que la enumeracion del Apostol no
reviste un caracter limitativo. Pablo sefiala los dones particularmente significativos en la Iglesia de
entonces, dones que tampoco han dejado de manifestarse en épocas sucesivas, pero sin agotar, ni e
suscomienzos ni después, el horizonte de nuevos carismas que el Espiritu Santo puede conceder, de
acuerdo con las nuevas necesidades. Puesto que "a cada cual se le otorga la manifestacion de
Espiritu para provecho comun” (1 Co 12, 7), cuando surgen nuegas@&as y nuevos problemas

en la "comunidad”, la historia de la Iglesia nos confirma la presencia de nuevos dones.

3. Cualquiera que sea la naturaleza de los dones, y aunque den la impresion de servir principalmente
a la persona que ha sido beneficiada ellos (por ejemplo, la "glosolalia” a la que alude el Apostol

en 1 Co 14, 8.8), todos convergen de alguna manera hacia el servicio comun, sirven para edificar a
un Cuerpo: "Porque en un solo Espiritu hemos sido todos bautizados, para no formar orés que

cuerpo... Y todos hemos bebido de un solo Espiritu” (1 Co 12, 13). De ahi la recomendacién de



Pablo a los Corintios: "Ya que aspirais a los dones espirituales, procurad abundar en ellos para la
edificacion de la asamblea” (1 Co 14, 12). En el mismoestmise sitta la exhortacidén "aspirad... a

la profecia" (1 Co 14, 1), méas "util" para la comunidad que el don de lenguas. "Pues el que habla en
lengua no habla a los hombres sino a Dios. En efecto, nadie lo entiende: dice en espiritu cosas
misteriosas. Poel contrario, el que profetiza, habla a los hombres para su edificacion, exhortacion

y consolacion..., edifica a toda la asamblea” (1 Co 13}, 2

Evidentemente Pablo prefiere los carismas de la edificacion, podriamos decir, del apostolado. Pero,
por encina de todos los dones, recomienda el que mas sirve para el bien comun: "Buscad la
caridad" (1 Co 14, 1). La caridad fraterna, enraizada en el amor a Dios, es el "camino perfecto”, que
Pablo se siente instado a indicar y que exalta con un himno, no sélew@elo lirismo, sino

también de sublime espiritualidad (cf. 1 Co 1-3)1

4. El Concilio Vaticano I, en la constitucion dogmatica sobre la Iglesia, recoge la ensefanza
paulina acerca de los dones espirituales y, en especial, de los carismas, prepisahestos
carismas, tanto los extraordinarios como los mas comunes y difundidos, deben ser recibidos con
gratitud y consuelo, porque son muy adecuados y Utiles a las necesidades de la Iglesia. Los dones
extraordinarios no deben pedirse temerariamenteayidue esperar de ellos con presuncion los
frutos del trabajo apostélico. Y, ademas, el juicio de la autenticidad de su ejercicio razonable,
pertenece a quienes tienen la autoridad en la Iglesia, a los cuales compete ante todo no sofocar e
Espiritu, sinoprobarlo todo y retener lo que es bueno (cf. 1 Ts 5, 12 y 19, 21)" (Lumen gentium,
12). Este texto de sabiduria pastoral se coloca en la linea de las recomendaciones y normas que
como ya hemos visto, san Pablo daba a los corintios con el propésito delas/al valorar

correctamente los carismas y discernir los verdaderos dones del Espiritu.

Segun el mismo Concilio Vaticano Il, entre los carismas mas importantes figuran los que sirven
para la plenitud de la vida espiritual, en especial los que se miamfixs las diversas formas de

vida "consagrada”, de acuerdo con los consejos evangélicos, que el Espiritu Santo suscita siempre
en medio de los fieles. Leemos en la constitucion Lumen gentium: "Los consejos evangélicos de
castidad consagrada a Dios, derngah y de obediencia, como fundados en las palabras y ejemplos
del Sefior, y recomendados por los Apostoles y Padres, asi como por los doctores y pastores de la
Iglesia, son un don divino que la Iglesia recibié de su Sefior y que con su gracia consemea siemp

La autoridad de la Iglesia, bajo la guia del Espiritu Santo, se preocup6 de interpretar estos consejos,

de regular su préctica e incluso de fijar formas estables de vivirlos... El estado religioso... muestra



también ante todos los hombres la soberaaadgza del poder de Cristo glorioso y la potencia
infinita del Espiritu Santo, que obra maravillas en la Iglesia. Por consiguiente, el estado constituido
por la profesion de los consejos evangélicos, aunque no pertenece a la escritura jerarquica de la
Iglesia, pertenece, sin embargo, de manera indiscutible a su vida y santidad... La misma jerarquia,
siguiendo décilmente el impulso del Espiritu Santo, admite las reglas propuestas por varones y
mujeres ilustres, y las aprueba auténticamente" (NnUrnd5%3

Es muy importante esta concepcion del estado religioso como obra del Espiritu Santo, mediante la
cual la Tercera Persona de la Trinidad hace casi visible la accién que despliega en toda la Iglesia
para llevar a los fieles a la perfecciéon de la caridad.

5. Por lo tanto, es legitimo reconocer la presencia operativa del Espiritu Santo en el empefo de
guienes- obispos, presbiteros, diaconos y laicos de todas las categeeiagsfuerzan por vivir el
Evangelio en su propio estado de vida. Se trata de "divérseses”, dice el Concilio (Lumen
gentium, 13), que manifiestan la "multiforme gracia de Dios". Es importante para todos que "cada
cual ponga al servicio de los demas la gracia que ha recibido” (1 P 4, 10). De la abundancia y de la
variedad de los donesdta la comunion de la Iglesia, una y universal en la variedad de los pueblos,

las tradiciones, las vocaciones y las experiencias espirituales.

La accion del Espiritu Santo se manifiesta y actda en la multiplicidad y en la riqueza de los carismas
gue acomp@an a los ministerios; y éstos se ejercen de diversas formas y medidas, en respuesta a las
necesidades de los tiempos y de los lugares; por ejemplo, en la ayuda prestada a los pobres, a lo:
enfermos, a los necesitados, a los minusvalidos y a los queiespéeaidos” de un modo u otro.
También se ejercen, en una esfera mas elevada, mediante el consejo, la direccién espiritual, la
pacificacion entre los contendientes, la conversion de los pecadores, la atraccion hacia la palabra de
Dios, la eficacia de la pdicacion y la palabra escrita, la educacién a la fe, el fervor por el bien, etc.

Se trata de un abanico muy grande de carismas, por medio de los cuales el Espiritu Santo infunde en
la Iglesia su caridad y su santidad, en analogia con la economia genkraréacion, en la que,

como nota santo Tomas, el Unico Ser de Dios hace participes a las cosas de su perfeccion infinita

(cf. Summa Theologiae,-ll, . 183, a. 2).

6. No hay que contraponer estos carismas a los ministerios de caracter jerarqugengrain a los
"oficios", que también han sido establecidos con vistas a la unidad, el buen funcionamiento y la

belleza de la Iglesia. El orden jerarquico y toda la estructura ministerial de la Iglesia se halla bajo la



accion de los carismas, como se dmdde las palabras de san Pablo en sus cartas a Timoteo: "No
descuides el carisma que hay en ti, que se te comunicé con intervencion profética mediante la
imposicion de las manos del colegio de presbiteros" (1 Tm 4, 14); "te recomiendo que reavives el
carsma de Dios que esté en ti por la imposicién de mis manos" (2 Tm 1, 6).

Hay, pues, un carisma de Pedro, hay carismas de los obispos, de los presbiteros y de los diaconos
hay un carisma concedido a quien esta llamado a ocupar un cargo eclesiasticostanioniSie

trata de descubrir, reconocer y aceptar estos carismas, pero sin presuncion alguna. Por esta razon e
Apoéstol escribe a los Corintios: "En cuanto a los dones espirituales, no quiero, hermanos, que estéis
en la ignorancia” (1 Co 12, 1). Pablo eeza precisamente en este punto su ensefanza sobre los
carismas; indica una linea de conducta para los convertidos de Corinto quienes, cuando aun eran
paganos, se dejaban "arrastrar ciegamente hacia los idolos mudos" (manifestaciones andmalas que
debian rehazar). "Por eso os hago saber que nadie, hablando con el Espiritu de Dios, puede decir:
"iJesus es Seiior!" (1 Co 12, 3). Esta verdad, junto con la de la Trinidad, es fundamental para la fe
cristiana. La profesion de fe en esta verdad es un don delt&sdnto, y esto es mucho mas que

un mero acto de conocimiento humano. En este acto de fe, que esta y debe estar en los labios y en €
corazon de todos los verdaderos creyentes, "se manifiesta" el Espiritu Santo (cf. 1 Co 12, 7). Es la
primera y mas eleméa realizacion de lo que decia Jesus en la ultima Cena: "El (Espiritu Santo)

me dard gloria, porque recibira de lo mio y os lo anunciara a vosotros" (Jn 16, 14).

El Espiritu Santo, principio vivificante del ministerio

pastoral en la Iglesia
6-2-1991

1. Rara la plena realizacion de la vida de fe, para la preparacion de los sacramentos y para la ayuda
continua a las personas y a las comunidades en la correspondencia a la gracia conferida a través de
estos "medios salvificos", existe en la Iglesia una dsiraicdle ministerios (es decir, de encargos y
organos de servicio, diaconias), algunos de los cuales son de instituciébn divina. Son,
principalmente, los obispos, los presbiteros y los diaconos. Son bien conocidas las palabras que
dirige san Pablo a los "mkiteros" de la Iglesia de Efeso y que nos refieren los Hechos de los

Apéstoles: "Tened cuidado de vosotros y de toda la grey, en medio de la cual os ha puesto el



Espiritu Santo como vigilantes para pastorear la Iglesia de Dios, que €l se adquiriGacgndale

su Hijo" (Hch 20, 28). En esta recomendacion de Pablo se manifiesta el vinculo que existe entre el
Espiritu Santo y el servicio o ministerio jerarquico, que se ejerce en la Iglesia. El Espiritu Santo
gue, obrando continuamente en la Iglesia, ladaya perseverar en la verdad de Cristo heredada de

los Apdstoles e infunde en sus miembros toda la riqgueza de la vida sacramental, es también quien
"pone a los obispos", como leemos en los Hechos de los Apdstoles. Ponerlos no quiere decir
simplemente nomrlarlos o hacerlos nombrar, sino ser, desde el inicio, el principio vital de su
ministerio de salvacién en la Iglesia. Y lo que se dice de los obispos se puede decir de los demas
ministerios subordinados. El Espiritu Santo es el Autor y el Dador de la fdsina, espiritual y
pastoral, de toda la estructura ministerial, con la que Cristo Sefior ha dotado a su Iglesia, edificada
sobre los Apostoles: en ella, como afirma san Pablo en la primera carta a los Corintios, "hay

diversidad de ministerios, pero @f®r es el mismo" (1 Co 12, 5).

2. Los Apostoles, en toda su obra de evangelizacion y de gobierno, eran plenamente conscientes de
esta verdad, que se referia a ellos en primer lugar. Asi, Pedro, dirigiendose a los fieles esparcidos
por diversas regiones ldemundo pagano, les recuerda que la predicacion evangeélica fue realizada
"en el Espiritu Santo enviado desde el cielo” (1 P 1, 12). De forma analoga, el apéstol Pablo en
diversas ocasiones manifiesta la misma conciencia. Asi, en la segunda carta antass @soribe:
"Nuestra capacidad viene de Dios, el cual nos capacitdé para ser ministros de una nueva Alianza, no
de la letra, sino del Espiritu” (2 Co 365 Segun el Apdstol, el "servicio de la Nueva Alianza" esta
vivificado por el Espiritu Santo, enrtud del cual tiene lugar el anuncio del Evangelio y toda la

obra de santificacion, que Pablo fue llamado a desarrollar especialmente entre los pueblos ajenos a
Israel. En efecto, él se presenta a si mismo a los Romanos como alguien que ha reciluidoda gra

ser, "para los gentiles, ministro de Cristo Jesus, ejerciendo el sagrado oficio del Evangelio de Dios,

para que la oblacién de los gentiles sea agradable, sanitificada por el Espiritu Santo" (Rm 15, 16).

Pero todo el colegio apostélico sabia qualesinspirado, mandado y movido por el Espiritu Santo
en el servicio a los fieles, tal como se pone de manifiesto en aquella declaracién conclusiva del
Concilio de los Apéstoles y de sus mas estrechos colaboradmsepresbiteros"en Jerusalén:

"Hemosdecidido el Espiritu Santo y nosotros" (Hch 15, 28).

3. El apdstol Pablo con frecuencia afirma que, con el ministerio que él ejerce en virtud del Espiritu
Santo, pretende "mostrar el Espiritu y su poder". En su mensaje no se hallan "el prestigio de la

palébra”, ni "los persuasivos discursos de la sabiduria” (1 Co 2, 1. 4) porque, como Apdéstol, él



habla "no con palabras aprendidas de sabiduria humana, sino aprendidas del Espiritu, expresanda
realidades espirituales en términos espirituales” (1 Co 2, 13juY leace €l esa distincion tan
significativa entre "el hombre natural", que no capta "las cosas del Espiritu de Dios" y "el hombre
espiritual”, que "lo juzga todo" (1 Co 2, 14. 15) a la luz de la verdad revelada por Dios. EI Apdstol
puede escribir de si BTho- como de los demas anunciadores de la palabra de €gstDios les

reveld las cosas referentes a los divinos misterios "por medio del Espiritu, y el Espiritu todo lo
sondea, hasta las profundidades de Dios" (1 Co 2, 10).

4. Pero a la conciencia ldeoder del Espiritu Santo, que esta presente y actla en su ministerio,
corresponde en san Pablo la concepcién de su apostolado como servicio. Recordemos aquella
hermosa sintesis de todo su ministerio: "No nos predicamos a nosotros mismos, sino as@sisto Je
como Sefior, y a nosotros como siervos vuestros por Jesus” (2 Co 4, 5). Estas palabras, reveladoras
del pensamiento y la intencion que Pablo lleva en su corazén, son decisivas para el planteamiento
de todo ministerio de la Iglesia y en la Iglesia algd de los siglos, y constituyen la clave esencial

para entenderlo de modo evangélico. Son la base de la misma espiritualidad que debe florecer en los
sucesores de los Apdstoles y en sus colaboradores: servicio humilde de amor, aun teniendo presente
lo que el mismo apdstol Pablo afirma en la primera carta a los Tesalonicenses: "Os fue predicado
nuestro Evangelio no solo con palabras sino también con poder y con el Espiritu Santo, con plena
persuasion” (1 Ts 1, 5). Podriamos decir que son como las do®icadad que permiten situar el
ministerio de la Iglesia: el espiritu de servicio y la conciencia del poder del Espiritu Santo, que
actla en la Iglesia. Humildad de servicio y fuerza de espiritu, que deriva de la conviccion personal
de que el Espiritu Santws asiste y sostiene en el ministerio, si somos ddciles y fieles a su accion

en la Iglesia.

5. Pablo estaba convencido de que su accion derivaba de esa fuente transcendente. Y no vacilaba e
escribir a los Romanos: "Tengo, pues, de qué gloriarme en Qesiis en lo referente al servicio de

Dios. Pues no me atreveré a hablar de cosa alguna que Cristo no haya realizado por medio de mi
para conseguir la obediencia de los gentiles, de palabra y de obra, en virtud de sefiales y prodigios,
en virtud del Espirit de Dios..." (Rm 15, 119).

Y en otra ocasién, tras haber dicho a los Tesalonicenses, como ya aludimos: "Os fue predicado
nuestro Evangelio no so6lo con palabras sino también con poder y con el Espiritu Santo, con plena
persuasion. Sabéis cOmo nos portamnotre vosotros en atencion a vosotros", Pablo cree que puede

darles este hermoso testimonio: "Por vuestra parte, os hicisteis imitadores nuestros y del Sefior,



abrazando la Palabra con gozo del Espiritu Santo en medio de muchas tribulaciones. De resta mane
os habéis convertido en modelo para todos los creyentes de Macedonia y de Acaya..." {I)Ts 1, 6

Es la perspectiva méas espléndida y debe ser el propdsito mas comprometedor de todos los que har
sido llamados a ejercer los ministerios en la Iglesig: @®no Pablo, no sélo anunciadores, sino
también testigos de fe y modelos de vida, y tender a lograr que también los fieles lo sean los unos
para los otros en el &mbito de la misma Iglesia y entre las diversas Iglesias particulares.

6. Esta es la verdadegdoria del ministerio que, segun el mandato de JesuUs a los Apoéstoles, debe
servir para predicar "la conversion para el perdén" (Lc 24, 47). Si, es un ministerio de humildad,
pero también de gloria. Todos los que estan llamados a ejercerlo en la Igéska pacer suyas

dos expresiones de los sentimientos de Pablo. En primer lugar: "Todo proviene de Dios, que nos
reconcilié consigo por Cristo y nos confié el ministerio de la reconciliacion. Porque en Cristo estaba
Dios reconciliando al mundo consigo (..9omos, pues, emabajadores de Cristo, como si Dios
exhortara por medio de nosotros. En nombre de Cristo 0os suplicamos: jreconciliaos con Dios!" (2
Co 5, 1820). El segundo texto es aquel en que Pablo, considerando el "ministerio de la Nueva
Alianza" comoun "ministerio del Espiritu” (2 Co 3, 6) y, comparandolo con el que ejercié Moisés
en el Sinai como mediador de la Antigua Ley (cf. Ex 24, 12), observa: si aquel "resultd glorioso
hasta el punto de no poder los hijos de Israel fijar su vista en el reduloisés a causa de la gloria

de su rostro, aunque pasajera, "jcuanto mas glorioso no sera el ministerio del Espiritu!". Refleja en

si "la gloria sobreeminente” de la Nueva Alianza (2 Co1))7

Es la gloria de la reconciliaciéon que tuvo lugar en Crig®la gloria del servicio prestado a los
hermanos con la predicacion del mensaje de la salvacion. Es la gloria de no habernos predicado a
nosotros mismos, "sino a Cristo Jesus como Sefior" (2 Co 4, 5). Repitdmoslo siempre: jes la gloria

de la cruz!.

7. Lalglesia ha heredado de los Apdstoles la conciencia de la presencia y de la asistencia del
Espiritu Santo. Lo atestigua el Concilio Vaticano IlI, cuando escribe en la constitucion Lumen
gentium: "El Espiritu Santo habita en la Iglesia y en el corazén delles como en un templo (cf.

1 Co 3, 16; 6, 19), y en ellos ora y da testimonio de su adopcién como hijos (cf. Ga 4, 6; Rm 8, 15
16. 26). Guia a la Iglesia a toda la verdad (cf. Jn 16, 13), la unifica en comunién y ministerio, la
provee y la gobierna cadiversos dones jerarquicos y carismaticos, y la embellece con sus frutos
(cf. Ef4, 1312; 1 Co 12, 4; Ga 5, 22)" (Lumen gentium, 4).



De esta intima conciencia deriva el sentido de paz que los pastores de la grey de Cristo conservan
también en las horas gue se desencadena sobre el mundo y sobre la Iglesia la tempestad. Ellos
saben que, por encima de sus limites y de su incapacidad, pueden contar con el Espiritu Santo, que
es el alma de la Iglesia y el guia de la historia.

El Espiritu Santo, principio de la vida sacramental de la

lglesia
30-1-1991

1. Ademas de ser fuente de la verdad y principio vital de la identidad de la Iglesia una, santa,
catélica y apostolica, el Espiritu Santo es también fuente y principio de la vida sacramental,
mediante la que laylesia toma fuerza de Cristo, participa de su santidad, se alimenta de su gracia,
crece y avanza en su peregrinar hacia la eternidad. El Espiritu Santo, que esta en el origen de la
encarnacion del Verbo, es la fuente viva de todos los sacramentosdaostipoir Cristo y que la

Iglesia administra. Precisamente a través de los sacramentos, €l da a los hombres la "nueva vida",

asociando a si a la Iglesia como cooperadora en esta accion salvifica.

2. No es el caso de explicar ahora la naturaleza, la propydadinalidades de los sacramentos, a

los que dedicaremos, Dios mediante, otras catequesis. Pero podemos remitir siempre a la férmula
sencilla y precisa del antiguo catecismo, segun el cual "los sacramentos son los medios de la gracia,
instituidos por dsucristo para salvarnos", y repetir una vez mas que el Espiritu Santo es el autor, el
difusor y casi el soplo de la gracia de Cristo en nosotros. En esta catequesis veremos cémo, segun

los textos evangélicos, este vinculo se reconoce en cada uno dgdosesdos.

3. El vinculo es especialmente claro en el bautismo, tal como lo describe Jesus en la conversacion
con Nicodemo, es decir, como "nacimiento de agua y de Espiritu Santo": "Lo nacido de la carne es

carne; lo nacido del Espiritu es espiritu... i®a@&e nacer de lo alto" (Jn 3,7%.

Ya el Bautista habia anunciado y presentado a Cristo como "el que bautiza con Espiritu Santo" (Jn
1, 33), "en Espiritu Santo y fuego" (Mt 3, 11). En los Hechos de los Apdstoles y en los escritos

apostolicos aparece laisma verdad, aunque expresada de modo diverso. El dia de Pentecostés



Pedro invitaba a los oyentes de su mensaje: "Que cada uno de vosotros se haga bautizar en e
nombre de Jesucristo, para remision de vuestros pecados; y recibiréis el don del Espdritu San
(Hch 2, 38). En sus cartas san Pablo habla de un "bafio de regeneracion y de renovacién del Espiritu
Santo", que derram6 Jesucristo, nuestro Salvador (cf. Tt63, ¥ recuerda a los bautizados:
"Habéis sido lavados, habéis sido santificados, habeéis jgstificados en el nombre del Sefior
Jesucristo y en el Espiritu de nuestro Dios" (1 Co 6, 11). Y también les dice: "en un solo Espiritu
hemos sido todos bautizados, para no formar mas que un cuerpo” (1 Co 12, 13). En la doctrina de
Pablo, al igual quereel evangelio, el Espiritu Santo y el nombre de Jesucristo estan asociados en el
anuncio, en la administracion y en el reclamo del bautismo como fuente de la santificacion y de la

salvacion, es decir, de la nueva vida de la que habla Jesus con Nicodemo.

4. La confirmacion, sacramento unido al del bautismo, es presentada en los Hechos de los Apdstoles
bajo la forma de una imposicion de las manos, por medio de la cual los Apéstoles comunicaban el
don del Espiritu Santo. A los nuevos cristianos, que habdanysi bautizados, Pedro y Juan "les
imponian las manos y recibian el Espiritu Santo” (Hch 8, 17). Lo mismo se dice del apdstol Pablo
con respecto a los otros neofitos: "Habiéndoles Pablo impuesto las manos, vino sobre ellos el
Espiritu Santo” (Hch 19, 6).

Por medio de la fe y de los sacramentos, por tanto, hemos sido "sellados con el Espiritu Santo de la
Promesa, que es prenda de nuestra herencia” (Ef14)13 los Corintios, Pablo escribe: "Es Dios

el que nos conforta juntamente con vosotros en Crist@ye nos ungid, y el que nos marcé con su

sello y nos dio en arras el Espiritu en nuestros corazones" (2 Ce22; efl 1 Jn 2, 20. 27; 3, 24).

La carta a los Efesios afiade la advertencia significativa de que no entristezcamos al Espiritu Santo

con elgue "hemos sido sellados para el dia de la redencién” (Ef 3, 30).

De los Hechos de los Apédstoles se puede deducir que el sacramento de la confirmacion era
administrado mediante la imposicion de las manos, tras el bautismo, "en el nombre del Sefior Jesus"
(cf. Hch 8, 1517; 19, 56).

5. El vinculo con el Espiritu Santo en el sacramento de la reconciliacion (o de la penitencia) lo
establecen con firmeza las palabras de Cristo mismo después de la resurrecciéon. En efecto, san Jual
nos atestigua que Jesus sogpddre los Apostoles y les dijo: "Recibid el Espiritu Santo. A quienes
perdonéis los pecados, les quedan perdonados; a quienes se los retengais, les quedan retenidos” (.

20, 2223). Y estas palabras pueden referirse también al sacramento de la unci®reuferimos,



acerca del cual leemos en la carta de Santiago que "La oracion dgulatdenente con la uncion
realizada por los presbiteros "en el nombre del SeBatiara al enfermo, y el Sefior hara que se
levante, y si hubiera cometido pecados, le rsgrérdonados” (St 5, 1¥5). En esta uncion y
oracion, la tradicién cristiana ha visto una forma inicial del sacramento (cf. Santo Tomés, Contra
geentes, IV, c. 73), y esta identificacién fue confirmada por el Concilio de Trento (cf-®enz.
1695).

6. Pao lo que respecta a la Eucaristia, en el Nuevo Testamento la relacion con el Espiritu Santo
aparece, al menos de modo indirecto, en el texto del evangelio segun san Juan que refiere el anuncic
hecho por Jesus en la sinagoga de Cafarnaln sobre la instiieti€acramento de su Cuerpo y de

su Sangre, anuncio al que siguen estas significativas palabras: "El Espiritu es el que da vida; la
carne no sirve para nada. Las palabras que os he dicho son espiritu y son vida" (Jn 6, 63). Tanto la
palabra como el saarento tienen vida y eficacia operativa por el Espiritu Santo.

La tradicion cristiana es consciente de este vinculo entre la Eucaristia y el Espiritu Santo. Asi lo ha
manifestado y lo manifiesta también hoy en la misa, cuando con la epiclesis la Iglesia pid
santificacion de los dones ofrecidos sobre el altar: "con la fuerza del Espiritu Santo" (Plegaria
eucaristica tercera), o "con la efusion de tu Espiritu" (Plegaria eucaristica segunda), o "bendice y
acepta, oh Padre, esta ofrenda” (Plegaria eucariptimera). La Iglesia subraya el misterioso
poder del Espiritu Santo para la realizacion de la consagracion eucaristica, para la transformacion
sacramental del pan y del vino en el Cuerpo y Sangre de Cristo, y para la irradiacion de la gracia en

los que p@rticipan de ella y en toda la comunidad cristiana.

7. También con respecto al sacramento del orden, san Pablo habla del "carisma" (o don del Espiritu
Santo) que sigue a la imposicion de las manos (cf. 1 Tm 4, 14; 2 Tm 1, 6), y declara con firmeza
gue el Bpiritu Santo es quien "pone" a los obispos en la Iglesia (cf. Hch 20, 28). Otros pasajes de
las cartas de san Pablo y de los Hechos de los Apdstoles atestiguan que existe una relacion especis
entre el Espiritu Santo y los ministros de Cristo, es desirApdstoles y sus colaboradores y luego
sucesores como obispos, presbiteros y diaconos, herederos no sélo de su mision, sino también de

los carismas, como veremos en la proxima catequesis.

8. Finalmente, deseo recordar que el matrimonio sacramental,fggtario..., respecto a Cristo y
la Iglesia" (Ef 5, 32), en el que tiene lugar, en nombre y por virtud de Cristo, la Alianza de dos

personas, un hombre y una mujer, como comunidad de amor que da vida, es la participacion



humana en aquel amor divino quea"$ido derramado en nuestro corazones por el Espiritu Santo”
(Rm 5, 5). La tercera Persona de la Santisima Trinidad, que, segun san Agustin, es en Dios la
"comunidn consustancial" (communio consubstantialis) del Padre y del Hijo (cf. De Trinitate, VI, 5.

7, PL 42, 928), por medio del sacramento del matrimonio forma la "comunién de personas" del

hombre y de la mujer.

9. Al concluir esta catequesis, con la que hemos esbozado, por lo menos, la verdad de la presencia
activa del Espiritu Santo en la vida sacratakde la Iglesia, como nos la muestra la Sagrada
Escritura, la Tradicion y, de modo especial, la Liturgia sacramental, no puedo menos de subrayar la
necesidad de una continua profundizacion de esta doctrina maravillosa, y de recomendar a todos el
empefode una practica sacramental cada vez mas conscientemente docil y fiel al Espiritu Santo
gue, especialmente a través de los "medios de salvacion instituidos por Jesucristo”, lleva a

cumplimiento la mision confiada a la Iglesia en la realizacion de la riédemciversal.

El Espiritu Santo, garante de la Iglesia en la custodia de la

Revelacion divina

16-1-1991

1. La apostolicidad de la Iglesia, en su significado mas profundo, consiste en la permanencia de los
pastores y de los fieles, en su conjunto, erefdad recibida de Cristo mediante los Apdstoles y sus
sucesores, con una inteligencia cada vez mas adecuada de su contenido y de su valor para la vida
Es una verdad de origen divino, que se refiere a los misterios que superan las posibilidades de
descubrmniento y de vision de la mente humana, ya que soélo en virtud de la Palabra de Dios,
dirigida al hombre con las analogias conceptuales y expresivas de su lenguaje, puede percibirse,
predicarse, creerse y obedecerse fielmente. Una autoridad de valor simiplaomaano no bastaria

para garantizar ni la autenticidad de transmision de esa verdad, ni por consiguiente la dimensién
profunda de la apostolicidad de la Iglesia. El Concilio Vaticano Il nos asegura que el Espiritu Santo

es el que garantiza esta autadad.

2. Segun la constitucion Dei Verbum, Jesucristo, "con el envio del Espiritu de la verdad, lleva a

plenitud toda la revelacion y la confirma con testimonio divino; a saber, que Dios esta con nosotros



para librarnos de las tinieblas del pecado y larteug para hacernos resucitar a una vida eterna”

(Dei Verbum, 4). Este pasaje de la constitucion conciliar sobre la divina revelacion halla su
justificacién en las palabras que Cristo dirigi6 a los Apostoles en el Cenaculo y que cita el
evangelista JuanMucho tengo todavia que deciros, pero ahora no podéis con ello. Cuando venga
él, el Espiritu de la verdad, os guiara hasta la verdad completa; pues no hablard por su cuenta, sino
qgue hablara lo que oiga" (Jn 16-13). Asi, pues, sera el Espiritu Santéeguconceda la luz a los
Apostoles para que anuncien la "verdad entera" del Evangelio de Cristo, "ensefiando a todas las
gentes" (cf. Mt 28, 19): ellos, y obviamente sus sucesores en esta mision.

3. La constitucion Dei Verbum prosigue diciendo que el man¢td¢ anunciar el Evangelio) "se
cumplio fielmente, pues los Apostoles con su predicacion, sus ejemplos, sus instituciones,
transmitieron de palabra lo que habian aprendido de las obras y palabras de Cristo y lo que el
Espiritu Santo les ensefid; ademas, feismos Apdstoles y otros de su generacion pusieron por
escrito el mensaje de la salvacion inspirados por el Espiritu Santo" (Dei Verbum, 7). Como se ve, el
texto conciliar se refiere a la aseguracion de la verdad revelada por parte del Espiritur8argn, ta

su transmision oral (origen de la Tradicidn) como en la forma escrita que se hizo con la inspiracion

y la asistencia divina en los libros del Nuevo Testamento.

4. Leemos también que "el Espiritu Santo, por quien la voz viva del Evangelio resule ihglesia,

y por ella en el mundo entero, va introduciendo a los fieles en la verdad plena y hace que habite en
ellos intensamente la palabra de Cristo (cf. Col 3, 16)" (Dei Verbum, 8). Por eso "la Sagrada
Escritura es la palabra de Dios, en cuanto es@atr inspiracion del Espiritu Santo. La sagrada
Tradicién recibe la palabra de Dios, encomendada por Cristo y el Espiritu Santo a los Apdstoles, y
la transmite integra a los sucesores, para que ellos, iluminados por el Espiritu de la verdad, la

conservenla expongan y la difundan fielmente en su predicacion” (Dei Verbum, 9).

También "el oficio de interpretar auténticamente la palabra de Dios... ha sido encomendado
Uunicamente al Magisterio vivo de la Iglesia, el cual lo ejercita en nombre de Jesucrigtel Pe

Magisterio... por mandato divino y con la asistencia del Espiritu Santo, lo escucha devotamente, lo
custodia celosamente, lo explica fielmente; y de este Unico depdsito de la fe saca todo lo que

propone como revelado por Dios para ser creido” (Ddiva, 10).



Existe, pues, un vinculo intimo entre la Sagrada Escritura, la Tradicion y el Magisterio de la Iglesia.
Gracias a este nexo intimo, el Espiritu Santo garantiza la transmision de la divina Revelacion y

consiguientemente la identidad de la feaiglesia.

5. Sobre la Sagrada Escritura, en particular, el Concilio nos dice que "la santa madre Iglesia, fiel a
la fe de los Apdstoles, reconoce que todos los libros del Antiguo y del Nuevo Testamento, con todas
sus partes, son sagrados y candénicosuanto que escritos por inspiracion del Espiritu Santo (cf.

Jn 20, 31; 2 Tm 3, 16; 2 P 1,-29; 3, 1516), tienen a Dios como autor, y como tales han sido
confiados a la Iglesia... Todo lo que afirman los hagiégrafos, o autores inspirados, lo afirma el
Espritu Santo" (Dei Verbum, 11). Por consiguiente la Sagrada Escritura "se ha de leer e interpretar
con el mismo Espiritu con que fue escrita” (Dei Verbum, 12). "Pues lo que los Apostoles predicaron
por mandato de Jesucristo, después ellos mismos con @rsg generacion lo escribieron por
inspiracion del Espiritu Santo y nos lo entregaron como fundamento de la fe: el Evangelio
cuadruple, segun Mateo, Marcos, Lucas y Juan" (Dei Verbum, 18).

"Después de la ascension del Sefior, los Apostoles comunicaronyestess esos dichos y hechos
con la mayor comprension que les daban la resurreccion gloriosa de Cristo y la ensefianza del
Espiritu de la verdad" (Dei Verbum, 19).

6. Este intimo vinculo entre el Espiritu Santo, la revelacion y la transmision de la dtidades

la base de la autoridad apostdlica de la Iglesia y el tema decisivo de nuestra fe en la Palabra que la
Iglesia nos transmite. Ademas, como dice también el Concilio, el Espiritu Santo interviene en el
nacimiento interior de la fe en el alma dehfiwe. Efectivamente, "cuando Dios revela, el hombre

tiene que "someterse con la fe" (cf. Rm 16, 26; comp. con Rm 1, 5; 2 Ce6)0Pér la fe el

hombre se entrega entera y libremente a Dios, le ofrece "el homenaje total de su entendimiento y
voluntad”, aintiendo libremente a lo que Dios revela. Para dar esta respuesta de la fe es necesaria la
gracia de Dios, que se adelanta y nos ayuda, junto con el auxilio del Espiritu Santo, que mueve el
corazoén, lo dirige a Dios, abre los ojos del espiritu y concadedbs gusto en aceptar y creer la
verdad". Para que el hombre pueda comprender cada vez mas profundamente la revelacién, el

Espiritu Santo perfecciona constantemente la fe con sus dones" (Dei Verbum, 5).

7. Se trata aqui de la fe de la Iglesia en suuwrtajy, en la Iglesia, de todo creyente. Se trata
también de la "inteligencia” correcta de la divina revelacion, que brota de la fe también por obra del

Espiritu Santo, y del "desarrollo” de la fe mediante la "reflexion y el estudio de los creyentes". En



efecto, hablando de la "Tradicion de origen apostolico”, el Concilio dice que "va creciendo en la
Iglesia con la ayuda del Espiritu Santo; es decir, crece la comprension de las palabras e instituciones
transmitidas cuando los fieles las contemplan y estugipasandolas en su corazén (como Maria:

cf. Lc 2, 19. 51), cuando comprenden internamente los misterios que viven, cuando las proclaman
los obispos, sucesores de los Apdstoles en el carisma de la verdad" (Dei Verbum, 8). Y de la
Sagrada Escritura dice guinspirada por Dios y escrita de una vez para siempre, nos transmite
inmutablemente la palabra del mismo Dios; y en las palabras de los ApGstoles y Profetas hace
resonar la voz del Espiritu Santo" (Dei Verbum, 21). Por eso "la Iglesia, esposa derk rathh

carne, instruida por el Espiritu Santo, procura comprender cada vez mas profundamente la Sagrada
Escritura" (Dei Verbum, 23).

8. Por eso la Iglesia "venera la Escritura”, se nutre de ella como un "pan de vida" y "ha considerado
siempre como supreannorma de su fe la Escritura unida a la Tradicion" (Dei Verbum, 21). Y,
puesto que, "camina a traves de los siglos hacia la plenitud de la verdad, hasta que se cumplan er
ella plenamente las palabras de Dios" (Dei Verbum, 8), toda la vida de la Iglésaaiezada por el

Espiritu con el que invoca la venida gloriosa de Cristo. Como leemos en el Apocalipsis: "el Espiritu

y la novia dicen: "jVen!" (Ap 22, 17).

Para esta plenitud de verdad el Espiritu Santo conduce y garantiza la transmision de la Revelacion
preparando a la Iglesia y, en la Iglesia, a todos y a cada uno de nosotros, a la venida definitiva del

Sefior.

El Espiritu Santo, principio vital de la apostolicidad de la
Iglesia

9-1-1991

1. Al ilustrar la accién del Espiritu Santo como alma del "Cuegristo”, hemos visto en las
catequesis precedentes que él es fuente y principio de la unidad, santidad, catolicidad
(universalidad) de la Iglesia. Hoy podemos afiadir que es también fuente y principio de la
apostolicidad, que constituye la cuarta prdpety nota de la Iglesia: "unam, sanctam, catholicam et

apostolicam Ecclesiam" como profesamos en el Credo. Gracias al Espiritu Santo la Iglesia es



apostodlica, y eso quiere decir "edificada sobre el fundamento de los Apdstoles”, siendo la piedra
angular elmismo Cristo, como dice san Pablo (Ef 2, 20). Es un aspecto muy interesante de la
eclesiologia vista a la luz pneumatoldgica (cf. Ef 2, 22).

2. Santo Tomas de Aquino lo pone de relieve en su catequesis acerca del Simbolo de los Apoéstoles,
donde escribe: El fundamento principal de la Iglesia es Cristo, como afirma san Pablo en la
primera carta a los Corintios (3, 11): "Nadie puede poner otro cimiento que el ya puesto,
Jesucristo". Pero existe un fundamento secundario, a saber, los Apéstoles y su Boctesa. se

dice Iglesia apostdélica" (In Symb. Apost., a. 9).

Ademas de atestiguar la concepcion antigda santo Tomas y de la época mediealerca de la
apostolicidad de la Iglesia, el texto del Aquinate nos remite a la fundacion de la Iglesia y a la
relacion entre Cristo y los Apostoles. Esa relacion tiene lugar en el Espiritu Santo. Asi se nos
manifiesta la verdad teologicy revelada de una apostolicidad cuyo principio y fuente es el
Espiritu Santo, en cuanto autor de la comunion en la verdadrguea con Cristo a los Apdstoles

y, mediante su palabra, a las generaciones cristianas y a la Iglesia en todos los siglos de su historia.

3. Hemos repetido en muchas ocasiones el anuncio de Jesus a los Apostoles en la Ultima Cena: "El
Paréclito, el Espitu Santo, que el Padre enviara en mi nombre, os lo ensefiara todo y os recordara
todo lo que yo os he dicho" (Jn 14, 26). Estas palabras de Cristo, pronunciadas antes de su Pasion,
encuentran su complemento en el texto de Lucas donde se lee que Jguiiss"deshaber dado
instrucciones por medio del Espiritu Santo a los Apdstoles (...), fue llevado al cielo” (Hch 1, 2). El
apostol Pablo, a su vez, escribiendo a Timoteo (ante la perspectiva de su muerte), le recomienda:
"Conserva el buen depdsito mediaeteEspiritu Santo que habita en nosotros” (2 Tm 1, 14). El
Espiritu de Pentecostés, el Espiritu que llena a los Apdstoles y a las comunidades apostolicas, es el
Espiritu que garantiza la transmision de la fe en la Iglesia, de generacion en generatgnaaais

los sucesores de los Apdstoles en la custodia del "buen depédsito”, como dice Pablo, de la verdad

revelada por Cristo.

4. Leemos en los Hechos de los Apoéstoles el relato de un episodio en el que se trasluce, de modo
muy claro, esta verdad de la apalicidad de la Iglesia en su dimensién pneumatoldgica. Es cuando

el apostol Pablo, "encadenado en el Espirt@mo él mismo deciava a Jerusalén, sintiendo y
sabiendo que aquellos a quienes ha evangelizado en Efeso ya no lo volveran a ver (¢f2Bch 20

Entonces se dirige a los presbiteros de la Iglesia de aquella ciudad, que se habian reunido en torno e



él, con estas palabras: "Tened cuidado de vosotros y de toda la grey, en medio de la cual os ha
puesto el Espiritu Santo como vigilantes paragrast la Iglesia de Dios, que €l se adquirié con la
sangre de su propio Hijo" (Hch 20, 28). "Obispos" significa inspectores y guias: puestos a
apacentar, por tanto, permaneciendo sobre el fundamento de la verdad apostélica que, segun la
prevision de Pabloexperimentard halagos y amenazas de parte de los propagadores de "cosas
perversas" (cf. Hch 20, 30) con el fin de apartar a los discipulos de la verdad evangélica predicada
por los Apéstoles. Pablo exhorta a los pastores a velar por la grey, pero eoreZa de que el

Espiritu Santo, que los puso como "obispos", los asiste y los sostiene, mientras él mismo guia su
sucesion a los Apdstoles en el munus, en el poder y en la responsabilidad de guardar la verdad que,
a través de los Apostoles, recibieron @esto: con la certeza de que es el Espiritu Santo quien

asegura la verdad misma y la perseverancia del pueblo de Dios en ella.

5. Los Apostoles y sus sucesores, ademas de la tarea de la custodia, tienen igualmente la de dal
testimonio de la verdad de Qaosy también en esta tarea actian con la asistencia del Espiritu
Santo. Como dijo Jesus a los Apdstoles antes de su Ascension: "Seréis mis testigos en Jerusalén, el
toda Judea y Samaria, y hasta los confines de la tierra" (Hch 1, 8). Es una vocaciitwaeav

los Apdstoles con la mision de Cristo, quien en el Apocalipsis es llamado "el testigo fiel* (Ap 1, 5).
En efecto, él en la oracion por los Apéstoles dice al Padre: "Como tu me has enviado al mundo, yo
también los he enviado al mundo” (Jn 17, A8gn la aparicion de la tarde de Pascua, antes de
alentar sobre ellos el soplo del Espiritu Santo, les repite: "Como el Padre me envid, también yo os
envio" (Jn 20, 21). Pero el testimonio de los Apostoles, continuadores de la mision de Cristo, esta
vinculado con el Espiritu Santo quien, a su vez, da testimonio de Cristo: "El Espiritu de la verdad,
gue procede del Padre, él dara testimonio de mi. Pero también vosotros daréis testimonio, porque
estais conmigo desde el principio" (Jn 15;279. A estas palabs de JesUs en la Ultima Cena
aluden las que dirige también a los Apdstoles antes de la Ascension, cuando a la luz del designio
eterno sobre la muerte y resurreccion de Cristo, dice que "se predicara en su hombre la conversion
para el perdén de los pecadf..). Vosotros sois testigos de estas cosas. Mirad, yo voy a enviar
sobre vosotros la Promesa de mi Padre" (Lc 249)8Y, de modo definitivo, anuncia: "Recibiréis

la fuerza del Espiritu Santo, que vendra sobre vosotros, y seréis mis testigos", @cle4 la

promesa de Pentecostés, no s6lo en sentido histérico, sino también como dimension interior y
divina del testimonio de los Apdstoles y, por consiguiese puede decide la apostolicidad de la

Iglesia.



6. Los Apostoles son conscientes de hae sido asi asociados al Espiritu Santo al "dar testimonio"

de Cristo crucificado y resucitado, como se desprende claramente de la respuesta que Pedro y sus
compafieros dan a los sanedritas que querian obligarles a guardar silencio acerca de Crisso: "EI D

de nuestros padres resucitd a Jesus a quien vosotros disteis muerte colgandole de un madero. A ést
le ha exaltado Dios con su diestra como Jefe y Salvador, para conceder a Israel la conversion vy el
perddn de los pecados. Nosotros somos testigos ae astas, y también el Espiritu Santo que ha
dado Dios a los que le obedecen" (Hch 533D También la Iglesia, a lo largo de toda su historia,

tiene conciencia de que el Espiritu Santo estd con ella cuando da testimonio de Cristo. Aun
constatando losriites y la fragilidad de sus hombres, y con el esfuerzo de la bisqueda y de la
vigilancia que Pablo recomienda a los "obispos” en su despedida de Mileto, la Iglesia sabe que el
Espiritu Santo la guarda y la defiende del error en el testimonio de su Safita goctrina que de

él recibe para anunciarla al mundo. Como dice el Concilio Vaticano Il, "esta infalibilidad que el
divino Redentor quiso que tuviese su Iglesia cuando define la doctrina de fe y costumbres, se
extiende tanto cuanto abarca el depdditola Revelacion, que debe ser custodiado santamente y
expresado con fidelidad” (Lumen gentium, 25). El texto conciliar aclara de qué modo esta
infalibilidad corresponde a todo el Colegio de los obispos, y en particular al Obispo de Roma, en

cuanto suceses de los Apdstoles que perseveran en la verdad heredada gracias al Espiritu Santo.

7. El Espiritu Santo es, pues, el principio vital de esta apostolicidad. Gracias a él, la Iglesia puede
difundirse en todo el mundo, a través de las diversas épocasismitamhimplantarse en medio de
culturas y civilizaciones tan diferentes, conservando siempre su propia identidad evangélica. Como
leemos en el decreto Ad gentes del mismo Concilio: "Cristo envié de parte del Padre al Espiritu
Santo, para que llevar a @alnteriormente (intus) su obra salvifica e impulsara a la Iglesia a
extenderse a si misma (...). Antes de dar voluntariamente su vida para salvar al mundo, de tal
manera organizé el ministerio apostélico y prometio enviar el Espiritu Santo, que aminos esta
asociados en la realizacion de la obra de la salvacién en todas partes y para siempre. El Espiritu
Santo unifica en la comunion y en el ministerio y provee de diversos dones jerarquicos y
carismaticos a toda la Iglesia a través de todos los tiempaoficarndo, a la manera del alma, las
instituciones eclesiasticas e infundiendo en el corazén de los fieles el mismo espiritu de mision que
impulso6 a Cristo" (Ad gentes, 4). Y la constitucion Lumen gentium subraya que "esta divina misiéon
confiada por Cristo s Apdstoles ha de durar hasta el fin del mundo (cf. Mt 28, 20), puesto que el
Evangelio que ellos deben propagar es en todo tiempo el principio de toda la vida para la Iglesia”

(Lumen gentium, 20).



En la préxima catequesis veremos que, en el cumplimigéatesta mision evangélica, el Espiritu

Santo interviene dando a la Iglesia una garantia celeste.

El Espiritu Santo, fuente de la santidad de la Iglesia

12-12-1990

1. El Concilio Vaticano Il puso de relieve la estrecha relacién que existe en la Igkesizledon

del Espiritu Santo y la vocacion y aspiracion de los fieles a la santidad: "Pues Cristo, el Hijo de
Di os, gue con el Padre y el Esp2ritu Santo es
Su esposa, entregandose a si mismo por atk gantificarla (cf. Ef 5, 286), la unié a si como su

propio cuerpo Yy la enriquecioé con el don del Espiritu Santo para gloria de Dios. Por ello, en la
Iglesia todos (...) estan llamados a la santidad (...). Esta santidad de la Iglesia se manifiesta y si
cesar debe manifestarse en los frutos de la gracia que el Espiritu Santo produce en los fieles. Se
expresa multiformemente en cada uno de lo que, con edificacion de los demas, se acercan a la

perfeccion de la caridad en su propio género de vida" (Lueetiugn, 39).

Es éste otro de los aspectos fundamentales de la accion del Espiritu Santo en la Iglesia: el ser fuente

de santidad.

2. La santidad de la Iglesia, como se puede ver por el texto del Concilio que acabamos de referir,
tiene su inicio en Jesuctis Hijo de Dios que se hizo hombre por obra del Espiritu Santo y nacio de

la Santisima Virgen Maria. La santidad de JesUs en su misma concepcion y en su hacimiento por
obra del Espiritu Santo esta en profunda comunion con la santidad de aquella qugiDipara

ser su Madre. Como advierte también el Concilio: "Entre los Santos Padres prevalecio la costumbre
de llamar a la Madre de Dios totalmente santa e inmune de toda mancha de pecado, como plasmads
y hecha una nueva criatura por el Espiritu Santafr&n gentium, 56). Es la primera y mas alta
realizacion de santidad en la Iglesia, por obra del Espiritu Santo que es Santo y Santificador. La
santidad de Maria estéa totalmente ordenada a la santidad suprema de la humanidad de Cristo, que e
Espiritu Santoconsagra y colma de gracia desde su comienzo en la tierra hasta la conclusiéon
gloriosa de su vida, cuando Jesus se manifiesta "constituido Hijo de Dios con poder, segun el

Espiritu de santidad, por su resurreccion de entre los muertos” (Rm 1, 4).



3. Estasantidad eclesial, el dia de Pentecostés, resplandece no sélo en Maria, sino también en los
Apoéstoles y en los discipulos que, juntamente con ella, "quedaron todos llenos del Espiritu Santo”
(Hch 2, 4). Desde entonces hasta el fin de los tiempos estdashrtuya plenitud es siempre

Cristo, del que recibimos toda gracia (cf. Jn 1, 16) es concedida a todos los que, mediante la
ensefianza de los Apdstoles, se abren a la accidén del Espiritu Santo, como pedia el apdstol Pedro et
el discurso de Pentecostés: f@ertios y que cada uno de vosotros se haga bautizar en el nombre
de Jesucristo, para remision de vuestros pecados; y recibiréis el don del Espiritu Santo" (Hch 2, 38).

Aquel dia comenzd la historia de la santidad cristiana, a la que estan llamadasstamtm$ como

los paganos, ya que, como escribe San Pablo, "por él, unos y otros tenemos libre acceso al Padre er
un mismo Espiritu” (Ef 2, 18). Segun el texto ya referido en la anterior catequesis, todos estan
llamados a ser "conciudadanos de los saptiagniliares de Dios, edificados sobre el cimiento de

los apoéstoles y profetas, siendo la piedra angular Cristo mismo, en quien toda edificacion bien
trabada se eleva hasta formar un templo santo en el Sefor (...) hasta ser morada de Dios en el
Espiritu” Ef 2, 1922). Este concepto del templo aparece con frecuencia en San Pablo; en otro texto
pregunta: "¢No sabéis que sois santuario de Dios y que el Espiritu de Dios habita en vosotros?" (1
Co 3, 16). Y también: "¢ O no sabéis que vuestro cuerpo es samtelaEspiritu Santo?" (1 Co 6,

19).

Es evidente que en el contexto de las cartas a los Corintios y a los Efesios el templo no es so6lo un
espacio arquitecténico. Es la imagen representativa de la santidad obrada por el Espiritu Santo en

los hombres que viveen Cristo, unidos en la Iglesia. Y la Iglesia en el "espacio” de esta santidad.

4. También el apostol Pedro, en su primera carta, usa el mismo lenguaje y nos imparte la misma
ensefanza. En efecto, dirigiéndose a los fieles "que viven como extranjéad3igpersion” (entre

los paganos), les recuerda que han sido "elegidos segun el previo conocimiento de Dios Padre, con
la accion santificadora del Espiritu, para obedecer a Jesucristo y ser rociados con su sangre" (1 P 1,
1-2). En virtud de esta santificién en el Espiritu Santo, todos "cual piedras vivas, entran en la
construccion de un edificio espiritual para un sacerdocio santo, para ofrecer sacrificios espirituales,

aceptos a Dios por mediacion de Jesucristo" (1 P 2, 5).

Es significativo este vinculespecial que establece el Apostol entre la santificacion y la oblacion de
"sacrificios espirituales”, que en realidad es participacion en el sacrificio mismo de Cristo y en su

sacerdocio. Es uno de los temas fundamentales de la carta a los Hebre@snBérodn la carta a



los Romanos, el apéstol Pablo habla de una oblacion "agradable, santificada por el Espiritu Santo";
esa oblacion son los gentiles, por medio del Evangelio (cf. Rm 15, 16). Y en la segunda carta a los
Tesalonicenses exhorta a dar gracaDios porque "os ha escogido desde el principio para la
salvacion mediante la accién santificadora del Espiritu y la fe en la verdad" (cf. 2 Ts 2, 13): todos
ellos signos de la conciencia, comun a los cristianos de los primeros tiempos, de la ofpéritel E
Santo como autor de la santidad en ellos y en la Iglesia, y, por tanto, de la calidad de templo de Dios
y del Espiritu que se les habia concedido.

5. San Pablo insiste en recordar que el Espiritu Santo obra la santificacion humana y forma la
comundn eclesial de los creyentes, participes de su misma santidad. En efecto, los hombres
"lavados, santificados vy justificados en el nombre del Sefior Jesucristo” se convierten en santos "en
el Espiritu de nuestro Dios" (1 Co 6, 11). "El que se une al Sefibace un solo espiritu con él" (1

Co 6, 17). Y esta santidad se transforma en el verdadero culto del Dios vivo: el "culto en el Espiritu
de Dios" (Flp 3, 3).

Esta doctrina de Pablo se debe poner en relacion con las palabras de Cristo que aparecen en e
evangelio de Juan acerca de los "verdaderos adoradores” que "adoran al Padre en espiritu y en
verdad, porque asi quiere el Padre que sean los que le adoren” (B4, 2&e culto en espiritu y

en verdad tiene en Cristo la raiz de donde se desarrolldatptinta, vivificada por él mediante el
Espiritu, como dira Jests mismo en el Cenaculo: "El me daré gloria, porque recibira de lo mio y os
lo anunciara a vosotros" (Jn 16, 14). Toda la "opus laudis" en el Espiritu Santo es el "verdadero
culto" ofrecido &Padre por el HijevVerbo encarnado, y participado en los creyentes por el Espiritu

Santo. Asi, pues, se trata también de la glorificacién del Hijo mismo en el Padre.

6. La participacion del Espiritu Santo a los creyentes y a la Iglesia se da tambiéodbajdos

demas aspectos de la santificacion: la purificacion del pecado (cf. 1 P 4, 8), la iluminacién del
intelecto (cf. Jn 14, 26; 1 Jn 2, 27), la observancia de los mandamientos (cf. Jn 14, 23), la
perseverancia en el camino hacia la vida eterna {cf, E314; Rm 8, 1416), y la escucha de lo

gue el Espiritu mismo "dice a las Iglesias" (cf. Ap 2, 7). En la consideracion de esta obra de
santificaciébn, santo Tomas de Aquino, en la catequesis sobre el Simbolo de los Apdéstoles,
encuentra facil el paso darticulo sobre el Espiritu Santo al articulo sobre la "santa Iglesia
catélica". En efecto, escribe: "Asi como vemos que en un hombre existe un alma y un cuerpo, y a
pesar de ello hay diversos miembros, asi la Iglesia catélica es un solo cuerpo cars divers

miembros. El alma que vivifica este cuerpo es el Espiritu Santo. Por tanto, después de la fe en el



Espiritu Santo, se nos manda creer en la santa Iglesia catolica, como decimos en el Simbolo. Ahora
bien, Iglesia significa congregacion: por consiguielgdglesia es la congregacion de los fieles, y

todo cristiano es como un miembro de la Iglesia, que es santa (...) por el lavado en la Sangre de
Cristo, por la uncién con la gracia del Espiritu Santo, por la inhabitacién de la Trinidad, por la
invocaciondel Nombre de Dios en el templo del alma, que ya no se debe violar (cf. 1 Co 3, 17)" (In
Symb. Apost., a. 9). Y tras haber ilustrado las notas de la Iglesia, el Aquinate pasa al articulo sobre
la comunién de los santos: "Asi como en el cuerpo naturakl@oipn de cada miembro confluye

en el bien de todo el cuerpo, de la misma manera sucede en el cuerpo espiritual, es decir, en la
Iglesia. Puesto que todos los fieles son un solo cuerpo, el bien de cada uno es participado con el otro
(cf. Rm 12, 5): segula fe de los Apdéstoles existe, pues, en la Iglesia la comunidn de los bienes, en
Cristo que, como Cabeza, comunica su bien a todos los cristianos, como a miembros de su Cuerpo”
(In Symb Apost., a. 10).

7. La logica de este raciocinio esta fundada en didhée que la santidad, de la que es fuente el
Espiritu Santo, debe acompafar a la Iglesia y a sus miembros durante toda la peregrinacion hasta las
moradas eternas. Por esto, en el Simbolo estan vinculados entre si los articulos sobre el Espiritu
Santo, laglesia y la comunidn de los santos: "Creo en el Espiritu Santo, la santa Iglesia catolica, la
comunion de los santos". El perfeccionamiento de esta urt@munion de los santessera el

fruto escatoldgico de la santidad que es concedida en la tiered Repiritu Santo a la Iglesia en

sus hijos, en toda persona, en toda generacion, a lo largo de la historia. Y aunque en esta
peregrinacion terrena los hijos de la Iglesia con frecuencia "entristecen al Espiritu Santo" (Ef 4, 30),
la fe nos dice que elp "sellados” con este Espiritu "para el dia de la redencion” (Ef 4, 30), pueden

-a pesar de sus debilidades y sus pecat@nzar por las sendas de la santidad, hasta la conclusion

del camino. Las sendas son muchas, y es grande también la variedada®dssen la Iglesia.

"Una estrella difiere de otra en resplandor" (1 Co 15, 41). Pero "hay un solo Espiritu”, que con su
propio modo y estilo divino realiza en cada uno la santidad. Por eso, podemos acoger con fe y
esperanza la exhortacion del apostolbl®a "Hermanos mios amados, manteneos firmes,
inconmovibles, progresando siempre en la obra del Sefior, conscientes de que vuestro trabajo no es
vano en el Sefor" (1 Co 15, 58).



El Espiritu Santo, fuente de la unidad de la Iglesia
5-12-1990

1. Si el Espitu Santo es el alma de la Iglesia, segun la tradicion cristiana fundada en la ensefianza
de Cristo y de los Apdstoles, como hemos visto en la catequesis precedente, debemos afadir de
inmediato que san Pablo, al establecer su analogia de la Iglesia cogrpel bumano, quiere
subrayar que "en un solo Espiritu hemos sido todos bautizados, para no formar mas que un cuerpo
(...) Y todos hemos bebido de un solo Espiritu" (1 Co 12, 13). Si la Iglesia es como un cuerpo, y el
Espiritu Santo es como su alma, esietiprincipio de su vida divina; si el Espiritu, por otra parte,

dio comienzo, el dia de Pentecostés, a la Iglesia al venir sobre la primitiva comunidad de Jerusalén
(cf. Hch 1, 13), él ha de ser, desde aquel dia y para todas las generaciones nuss/asequan en

la Iglesia, el principio y la fuente de la unidad, como lo es el alma en el cuerpo humano.

2. Digamos enseguida que, segun los textos del evangelio y de san Pablo, se trata de la unidad en [
multiplicidad. Lo expresa claramente el Apostol la primera carta a los Corintios: "Pues del
mismo modo que el cuerpo es uno, aunque tiene muchos miembros, y todos los miembros del
cuerpo, no obstante su pluralidad, no forman mas que un solo cuerpo, asi también Cristo" (1 Co 12,
12).

Puesta esta premaisde orden ontolégico sobre la unidad del Corpus Christi, se explica la
exhortacion que hallamos en la carta a los Efesios: "Poned empefio en conservar la unidad del
Espiritu con el vinculo de la paz" (Ef 4, 3). Como se puede ver, no se trata de unaneudaita,

y ni siquiera solo organica (como la de todo ser viviente), sino de una unidad espiritual que exige un
compromiso ético. En efecto, segun san Pablo, la paz es fruto de la reconciliacion mediante la cruz
de Cristo, "pues por él, unos y otros tensrtibre acceso al Padre en un mismo Espiritu" (Ef 2, 18).
"Unos y otros": es una expresion que en este texto se refiere a los convertidos del judaismo y del
paganismo, cuya reconciliacion con Dios, que de todos hace un solo pueblo, un solo cuerpo, en un
solo Espiritu, el Apostol sostiene y describe ampliamente (cf. Ef-28L1Pero eso vale para todos

los pueblos, las naciones, las culturas, de donde provienen los que creen en Cristo. De todos se
puede repetir con san Pablo lo que se lee a continuatiéhtexto: "Asi, pues, ya no sois extrafios

ni forasteros, sino conciudadanos de los santos y familiares de Dios, edificados sobre el cimiento de
los apéstoles y profetas, siendo la piedra angular Cristo mismo, en quien toda edificacion bien

trabada se el hasta formar un templo santo en el Sefior, en quien también vosotros (convertidos



del paganismo) estais siendo juntamente edificados (con los demas, que proceden del judaismo),
hasta ser morada de Dios en el Espiritu” (Ef 2220

3. "En quien toda eficacion crece". Existe, por tanto, un dinamismo en la unidad de la Iglesia, que
tiende a la participacion cada vez méas plena de la unidad trinitaria de Dios mismo. La unidad de
comunion eclesial es una semejanza de la comunion trinitaria, cumbre dénéiliitea a la que se

ha de mirar siempre. Es el saludo y el deseo que en la liturgia renovada tras el Concilio se dirige a
los fieles al comienzo de la misa, con las mismas palabras de Pablo: "La gracia de nuestro Sefior
Jesucristo, el amor del Padre yctamunion del Espiritu Santo estén con todos vosotros" (2 Co 13,
13). Esas palabras encierran la verdad de la unidad en el Espiritu Santo como unidad de la Iglesia,
gue san Agustin comentaba asi: "La comunion de la unidad de la Iglesia (...) es casa pnaypdd

del Espiritu Santo con la participacion del Padre y del Hijo, pues el Espiritu mismo es en cierto
modo la comunion del Padre y del Hijo (...). El Padre y el Hijo poseen en comun el Espiritu Santo,
porque es el Espiritu de ambos” (Sermo 71, 20PB38, 463464).

4. Este concepto de la unidad trinitaria en el Espiritu Santo, como fuente de la unidad de la Iglesia
en forma de "comunion”, como repite con frecuencia el Concilio Vaticano Il, es un elemento
esencial en la eclesiologia. Citemos agsigalabras conclusivas del nimero 4 de la constitucion
Lumen gentium, dedicado al Espiritu santificador de la Iglesia, en donde se recoge un famoso texto
de san Cipriano de Cartago (De Orat Dominica, 23: PL 4, 536): "Asi la Iglesia universal se presenta
como 6un pueblo reunido en virtud de |l a unidad

gentium, 4; cf. 9; Gaudium et spes, 24; Unitatis redintegratio, 2).

5. Es preciso destacar que la "comunion” eclesial se manifiesta en la prontitud y etalac@ds

la permanencia en la unidad, segun la recomendacion de san Pablo que hemos escuchado,
independientemente de la multiple pluralidad y diferencia entre personas, grupos étnicos, naciones y
culturas. El Espiritu Santo, fuente de esta unidad, efgagaiproca comprension e indulgencia (o

al menos la tolerancia), mostrando a todos la riqueza espiritual de cada uno; ensefia la mutua
concesién de los respectivos dones espirituales, cuyo fin es unir a los hombres, y no dividirlos entre
si. Como dice eApoéstol: "Un solo cuerpo, y un solo Espiritu, como una es la esperanza a que
habéis sido llamados. Un solo Sefior, una sola fe, un solo bautismo" (E3)4E# el plano
espiritual y ético, pero con profundos reflejos en el psicoldgico y en el sociagriafque une es

sobre todo el amor compartido y practicado segun el mandamiento de Cristo: "Amaos los unos a los



otros, como yo os he amado” (Jn 13, 34; 15, 12). Segun san Pablo, este amor es el don supremo de
Espiritu Santo (cf. 1 Co 13, 13).

6. Por degracia, esta unidad del Espiritu Santo y en el Espiritu Santo, que es propia del Cuerpo de
Cristo, es obstaculizada por el pecado. Asi, ha sucedido que, al paso de los siglos, los cristianos han
sufrido no pocas divisiones, algunas de ellas muy grandesapileadas. Esas divisiones se
explican- pero no se justificanpor la debilidad y las limitaciones propias de la naturaleza humana
herida, como permanece y se manifiesta también en los miembros de la Iglesia y en sus mismos
pastores. Pero, de iguakifoa, debemos proclamar nuestra convicciéon, fundada en una certeza de fe

y en la experiencia de la historia, de que el Espiritu Santo trabaja incansablemente en la edificacion
de la unidad y de la comunion, a pesar de la debilidad humana. Es la convqri#sada por el
Concilio Vaticano Il en el decreto Unitatis redintegratio sobre el ecumenismo, cuando reconoce que
"hoy, en muchas partes del mundo, por inspiracion del Espiritu Santo, se hacen muchos esfuerzos
con la oracion, la palabra y la accion paegdr a aquella plenitud de unidad que Jesucristo quiere”

(n. 4). Unum corpus, unus Spiritus. El tender sinceramente a esta unidad en el cuerpo de Cristo
deriva del Espiritu Santo y solo por obra suya puede llevar a la plena realizacion del ideal de la

unidad.

7. Pero en la Iglesia el Espiritu Santo, ademas de la unidad de los cristianos, realiza la apertura
universal hacia toda la familia humana, y es fuente de la comunién universal. En el plano religioso,
de esta fuente excelsa y profunda brota la activishisionera de la Iglesia, desde los tiempos de los
Apostoles hasta nuestros dias. La tradicion de los Padres nos muestra que, ya desde los primeros
siglos, la misién se llevé a cabo con atencion y comprension hacia aquellas "semillas del Verbo"
(Semina \érbi) contenidas en las diversas culturas y religiones no cristianas, a las que el ultimo
Concilio ha dedicado un documento (Nostra aetate: cf. de manera especial el n. 2, en relacion con
los Padres antiguos, entre los que esta san Justino, Il Apologi€f.l&dmbién Ad gentes, 15;
Gaudium et spes, 22). Y eso es asi porque el Espiritu que "sopla donde quiere” (cf. Jn 3, 8) es fuente
de inspiracién para todo lo que es verdadero, bueno y bello, segun la magnifica afirmacién de un
autor desconocido de logtnpos del Papa Damaso (3884), que afirma: "Toda verdad, sea quien

sea el que la haya enunciado, viene del Espiritu Santo" (cf. PL 191, 1651). Santo Tomas, a quien
gusta repetir con frecuencia en sus obras ese hermoso texto, lo comenta asi en laluBlouoger'C
verdad, sea quien sea el que la haya enunciado, viene del Espiritu Santo que infunde la luz natural
(de la inteligencia) y mueve a entender y a expresar la verdad". Ademas, el Egpistgue el

Aquinate interviene con el don de la gracia, dit®@ al de la naturaleza, cuando se trata de



"conocer y expresar ciertas verdades, y especialmente las verdades de fe, a las que se refiere e
Ap-stol cuando afirma que "nadie puede decir
12, 3)" (HI, g. 109, a. 1, ad 1). Discernir y hacer surgir en toda su riqueza verdades y valores
presentes en el tejido de las culturas es una tarea fundamental de la accion misionera, alimentada er
la Iglesia por el Espiritu de Verdad, que como Amor lleva al conogimimas perfecto en la
caridad.

8. Es el Espiritu Santo quien se derrama a si mismo en la Iglesia como Amor, energia salvifica, que
tiende a alcanzar a todos los hombres y a toda la creacion. Esta energia de amor acaba venciendo la
resistencias, aunquepmo sabemos por la experiencia y por la historia, debe luchar continuamente
contra el pecado y contra todo lo que en el ser humano es contrario al amor, es decir, el egoismo, el
odio, la emulacion envidiosa y destructiva. Pero el Apostol nos asegural gueoteedifica” (1 Co

8, 1). También dependera del amor la construccion de la unidad siempre nueva y siempre antigua.

El Espiritu Santo, alma de la Iglesia

28-11-1990

1. Hoy comenzamos una nueva serie de catequesis del ciclo pneumatoldgico, en eluguglde g
atraer la atencion de los oyentes, cercanos Yy lejanos, sobre la verdad fundamental cristiana del
Espiritu Santo. Hemos visto que el Nuevo Testamento, preparado por el Antiguo, nos lo da a
conocer como Persona de la Santisima Trinidad. Es una visi@dante, tanto por su intimo
significado como por su reflejo en nuestra vida. Mas aun, podemos decir que se trata de una verdad
para la vida como, por lo demas, lo es toda la revelacion recogida en el Credo. De modo especial, el
Espiritu Santo nos hadsi revelado y dado para que sea luz y guia de vida para nosotros, para toda

la Iglesia, para todos los hombres llamados a conocerlo.
2. Hablemos, ante todo, del Espiritu Santo como principio vivificante de la Iglesia.
Hemos visto a su tiempo, a lo largolde catequesis cristologicas, que Jesus, desde el comienzo de

su misidn mesianica, recogioé en torno a si a los discipulos, entre los que eligié a los Doce, llamados

Apéstoles, y que entre ellos asigné a Pedro el primado del testimonio y de la repr@séotaiit

































































































































































































































































































































































































































